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JUDISCHE STIMMEN ZU JESUS

Gerbard Bodendorfer, Salzburg

Abstract: In jiingerer Zeit I48t sich eine bemerkenswerte Wiederentdeckung Jesu
durch jildische Gelehrte feststellen. Dabei wird immer wieder auf seine tiefe
Verwurzelung im Judentum hingewiesen. Die meisten Ansitze sind stark von
(christlich-) dogmatischen Vorgaben wie Messiasvorstellung oder Holeitstitel beein-
flut. Gefordert wird daher eine neue Diskussion um Jesus ohne christologische
.Vor-Urteile“.

Der Umgang des Judentums mit dem Christentum schien in den letzten
Jahrzehnten ausgespannt zu sein zwischen den beiden Polen der volli-
gen Ignoranz und dem massiven Bestreben nach Dialog.! Bis heute fin-
det sich auf der einen Seite dieses Spektrums die extreme Orthodoxie, die
mit dem Christentum schlechterdings nichts anzufangen weifl und sich
auch nicht um Verstindigung bemiiht. Ihr Hauptanliegen ist die ,Neu-
evangelisierung" des Judentums von der Orthodoxie her.

Daneben existiert nach wie vor eine berechtige Skepsis gegeniiber dem
Christentum auch in nichtorthodoxen Kreisen. Der Holocaust-Theologe
Eliezer Berkowitz formulierte es so: ,Alles, was wir von den Christen
wollen ist, daR sie ihre Finger von uns und unsern Kindern lassen"2.

Die andere, die dialogbereite Seite, wurde lange Zeit im deutschen Sprach-
raum von einigen wenigen Namen beherrscht, die von ganz unterschied-
licher Qualitit zeugen.

1. Flusser, Ben-Chorin, Lapide

Neben Martin Buber, der Jesus stets als seinen ,groen Bruder"? bezeich-
nete, sind Pinchas Lapide, Schalom Ben-Chorin oder David Flusser wei-
ten Kreisen ein Begriff geworden. Wihrend m.E. Pinchas Lapide im Ju-
dentum selbst kaum anerkannt wird, fiilirte Schalom Ben-Chorin mit sei-
nem Sohn eine liberale jlidische Gemeinde in Jerusalem (,Or Hadash),
die inzwischen auch in Osterreich einen Ableger hat. David Flusser wirk-

1 vgl. als Uberblick W. Vogler, Jiidische Jesusinterpretationen in christlicher Sicht, Wei-
mar 1988.

2 EF. Talmage (Ed.), Disputation and Dialogue, New York 1975, 293.
Vgl. dazu D. Berry, Buber's View of Jesus as Brother, JES 14 (1977) 203-218.
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96 Gerhard Bodendorfer

te jahrelang als Professor fiir Neues Testament und frithes Christentum
an der Hebrew University in Jerusalem. Sein Vermittlungsversuch des
Christentums soll Juden wie Christen betreffen. Flussers Zugang zu Jesus
ist nun tatsichlich einige Beobachtungen wert. Bereits 1968 erschien bei
Rowollt sein ,Jesus in Selbstzeugnissen und Bilddokumenten®“. Darin
findet sich viel Lesenswertes iiber Flussers Jesusbild. Jesus sei demnach
in Nazaret geboren, habe — als Altester — vier Briider und Schwestern ge-
habt, sei um 28/29 getauft worden und im Jahr 30 oder 33 gestorben.
Die Jungfriulichkeit Mariens leugnet er nicht, zumindest nicht explizit.
Flusser betitigt sich als Biograf Jesu, berichtet {iber seine Bildung, die
Spannung mit der Familie, die sich erst nach Jesu Tod zum ,Glauben"
bekennt. Flusser berichtet von der Taufe und Geistbegabung Jesu als hi-
storischem Ereignis. Johannes sei der endzeitliche Elija gewesen und mit
Jesus sei das Konigreich Gottes angebrochen. Jesus sei kein rationalisti-
scher Theoretiker gewesen und habe sich zwar gegen den ,Starrsinn der
Stockfrommen"i gewendet, selbst aber nur die sittliche Seite gegentiber
der rituellen des Gebotes betont und es nicht aufheben wollen. Insge-
samt sei Jesus — und hier ist Flusser sicher auf dem richtigen Weg — ein
Jude gewesen, der sich zu Juden gesandt fiihlte. Die Pharisier erschei-
nen bei Flusser wiederum recht unhistorisch klischeehaft, werden aber
von jeder Schuld am Tode Jesu freigesprochen. Flusser legt Jesus in sei-
ner Botschaft in der Peripherie der Essener an, ohne ihn mit diesen
gleichzusetzen. Das Nahen des Konigreichs Gottes sei ein zentraler Punkt
der Verkiindigung gewesen, in der die Umwertung aller Werte und nicht
nur die soziale Dimension hervorstechen. Stichwort dazu wire ,realisie-
rende Eschatologie* durch Jesus. Ahnlich wie spiter Geza Vermes bringt
auch Flusser die Nihe Jesu zu den jildischen Charismatikern Choni oder
Chanina ein. Aber gegeniiber Vermes betont er die Einzigartigkeit der
Sohnschaft Jesu als Folge der Erwihlung durch den Heiligen Geist. Die-
se sei historisch jedoch eigentlich erst bei der Verklidrung erfolgt, die
Flusser somit ebenfalls als geschichtlich ansieht. Dieses Bewuftsein der
Sohnschaft sei von Anfang an iiberschattet von der Todesahnung gewe-
sen. Jesus habe aber seinen Tod nicht gewtiinscht oder gar als heilbrin-
gend erachtet. Dies sei Ergebnis nachjesuanischer Theologie. Jesus sel-
ber habe sich aber — nach anfinglichem Zdgern — wohl selber als Men-
schensohn im Sinne eines endzeitlichen Richters verstanden.

4 D. Flusser, Jesus in Selbstzeugnissen und Bilddokumenten (rowohlts monographien),
Reinbek 1968, 47.
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Uber 20 Jahre spiter — 1990 — erschien im Kosel-Verlag Miinchen Flus-
sers Buch ,Das Christentum — eine jlidische Religion®“. In ihm 4duert er
sich zu Maria, zu Christusliedern, zu den jiidischen Wurzeln des Christen-
tums, der Messiaserwartung Jesu, zu Paulus und zum gemeinsamen Auf-
trag der Briiderlichkeit. Viele Annahimen wiederholt er aus seinem Jesus-
buch. Er insistiert darauf, dag Jesus Johannes als Elija gesehen habe, und
vor allem darauf, da Jesus der einzige antike Jude gewesen sei, der den
Anfang des Kénigreiches Gottes predigte. Er selbst habe sich als Messias
gesehen: ,Solange daran nicht manche christliche Neutestamentler zu
zweifeln begonnen haben — und sogar erklirt haben, das Leben Jesu sei
unmessianisch gewesen (wie sieht denn ein messianisch lebender
Mensch aus?) —, ist es keinem Juden eingefallen, an dem messianischen
Selbstbewustsein Jesu zu zweifeln. ... ich habe in den letzten Jahren viel
Kraft und Flei3 darauf verwendet, sowohl hebriisch als auch englisch zu
zeigen, daB sich Jesus als der Messias, der kommende Menschensohn
wirklich verstanden hat“s. Nach Flusser habe Jesus urjlidische eschatolo-
gische Motive umgruppiert: nach der biblischen Zeit realisiert sich das
Konigreich des Himmels und wartet weiter auf das endzeitliche Gericht
des Menschensohnes. Flusser gelingt es so — und dies mu man ihm als
Verdienst anrechnen — die Bedeutung der irdischen Wirksamkeit Jesu
gegeniiber dem sog. Sithnetod zu betonen. Seine penetrante Verteidi-
gung der Messianitit Jesu als zukiinftiger Menschensohn zeigt aber gera-
de seinen perstnlichen Zugang auf. Flusser interpretiert Jesus als Juden,
vor und nach der Auferstehung. Aber er macht den uniibersehbaren
Versuch, den Juden Jesus als einmalig, als gottlich, als Messias erschei-
nen zu lassen. Flusser ist zweifellos um den Dialog bemiiht, er duBert
bedenkenswerte theologische Positionen, bleibt in vielen Einzelfragen
m.E. aber zu unkritisch. Die Beziige zwischen Essenern und Johannes
dem Tiufer, Jesus und Paulus, die Theologie der ,Pharisder” u.a. bediir-
fen einer weit differenzierteren Sicht. Menschensohn, Messianitit und
Prophetenamt sind weitere Stichworter, die viel Diskussion aufwerfen
und in bezug auf Jesus mit groBer Akribie untersucht wurden. Flusser ist
hier zweifellos zu erginzen und auch zu korrigieren.

Schalom Ben-Chorin hat schon in seinem Buchtitel ,Bruder Jesus.
Mensch — nicht Messias“, Miinchen 1967, klargemacht, daf er Flussers
Thesen nicht teilt. Seine Ausfiihrungen unterliegen jedoch zum Teil der-
selben Kritik: zu viel wird als sicher vorausgesetzt, die Schulen Hillels
und Schammais, die Pharisder, all das sind GroRen, die klar umrissen

5 D. Flusser, Das Christentum - eine jiidische Religion, Miinchen 1990, 471.
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scheinen. Jesus stiinde demnach den Pharisiern am nichsten. Er sei ein
Rabbi, deshalb wohl auch verheiratet gewesen. Im einzelnen anders als
Flusser und doch methodisch ihm gleich unterscheidet Ben-Chorin zwi-
schen historisch glaubwiirdigen und unglaubwiirdigen Aussagen von
und iiber Jesus. Die Auferstehung erscheint ihm so erst durch Paulus be-
deutsam und historisch ungewil. Anders als Flusser, der gerade in den
Menschensohnworten Hinweise auf Jesu Messianitit sieht, meint Ben-
Chorin: ,Das ist der Mensch schlechthin. Der Mensch, wie du und ich,
der in seiner Geringfiigigkeit exemplarische Mensch. Als diesen Men-
schen, der in seiner Menschlichkeit exemplarisch lebt, unbehaust und
den Leiden ausgesetzt, hat sich Jesus selbst verstanden. Indem er sich als
Menschensohn bezeichnet, steht er nicht als Prophet oder als Messias,
sondern als Bruder vor uns. Und da er der Menschensohn ist, bricht in
ihm die Frage des Menschen auf: ,Wer bin ich?*“ ¢

Pinchas Lapide schlieBlich ist bekannt fiir sein pointiertes Eintreten
fiir den jiidischen Jesus und formuliert so etwa in einem 1979 erschienen
Buch ,Der Jude Jesus. Thesen eines Juden. Antworten eines Christen“? 3
Thesen:

1. These: Jesus hat sich seinem Volk nicht als Messias kundgegeben;
2. These: Das Volk hat Jesus nicht abgelehnt, und 3. These: Jesus hat
sein Volk nicht verworfen. Die streitbare und leider zu plakative Form
der Auseinandersetzung mit dem Thema prigt das gesamte Buch. Der
historische Jesus soll darin von den Verfilschungen und Verzerrungen
befreit werden, die bereits die Evangelisten anbrachten, um des Rabbi
Jesu Messianitidt zu beweisen. Implizit unterstellt Lapide schon dem frii-
hen Christentum, Jesus aus antijudaistischen Motiven hochstilisiert zu ha-
ben. Mag im einzelnen letztlich vieles von Lapides Grundannahmen stim-
men, bleiben die Art und Weise der Darstellung und seine oft viel zu
wenig reflektierten Behauptungen zu kritisieren. Sie stiitzen sich wie bei
Flusser oder Ben-Chorin ebenso wieder auf ein vorliegendes unreflek-
tiertes Bild des ,Kernjudentums* zur Zeit Jesu..Je verschwommener, un-
deutlicher und offener dieses Bild wird, umso mehr versinken die Zu-
ginge zum ,Juden* Jesus in Spekulation. Allgemein kann festgehalten
werden, dag die jiidischen Zuginge zu Jesus von einigen wenigen Fra-
gen geleitet sind. Dazu gehoren eben die Messiasfrage (Hoheitstitel), der
Zugang zur Tora, seine ,Gruppenzugehorigkeit* und die Frage nach der

6 . Ben-Chorin, Bruder Jesus. Mensch — nicht Messias, Miinchen 1967, 134f.
7 P. Lapide/U. Luz, Der Jude Jesus. Thesen eines Juden. Antworten eines Christen, Zii-
rich u.a. 1979.
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Schuld am Tod. Diesbeziiglich erwihine ich auch die Arbeiten von J. T.
Pawlikowski.?

2. Donald A. Hagner

Vor allem in der englischsprachigen Literatur tat und tut sich einiges.
Bruce Chilton faft in seinem jiingst erschienenen Artikel die Ansitze zu-
sammen,® und Dbereits 1984 hat Donald A. Hagner in seinem Buch ,The
Jewish Reclamation of Jesus“ wichtige jliingere jiidische Stimmen zu Je-
sus zusammengetragen und befragt. Er konzentrierte sich dabei auf so
wichtige Gelehrte wie Claude Goldsmith Montefiore, Israel Abrahams,
Joseph Klausner, Geza Vermes, Samuel Sandmel und auf die schon ge-
nannten Ben-Chorin, Flusser, Lapide. Hagners Arbeit zeigt an vielen Bei-
spielen die Bemiihungen auf, die jiidische Autoren dieses Jahrhunderts
darauf verwenden, Jesus als den ihren, den jiidischen, wiederzugewin-
nen, und er legt an heiklen Themen die jiidischen Standpunkte dar, so
an den Antithesen der Bergpredigt, den Sabbatregelungen, der Autori-
titsfrage, dem Scheidungsreclit, den Speisegeboten, ethischen Weisun-
gen Jesu, der Feindesliebe usw. Besonderen Raum nimmt natiirlich auch
die Person Jesu ein: Messiasfrage, Menschensohn, Sohn Gottes. Hagners
Arbeit macht deutlich, wie sehr die eigenen theologischen Positionen in
die Beurteilung Jesu eingeflossen sind. Er hebt die Bedeutung der Auf-
klirung im Judentum hervor, die das Interesse an Jesus befliigelt hat. Er
geht auf die verschiedenartigen Schwierigkeiten ein, die sich den jlidi-
schen Wissenschaftlern beim Umgang mit Jesus stellten. Vor allem in Fra-
gen der Halakha, aber natiirlich auch im Selbstverstindnis Jesu suchen
die Autoren ganz unterschiedlich nach Wegen, die es erlauben, Jesus im
Kontext eines rabbinischen Judentums zu halten. Ich will dies an einem
einzigen Beispiel erliutern, nimlich der Frage nach dem Sabbatgebot.n
Montefiore etwa sah im Verhalten Jesu eine Bestitigung der von-ihm
vertretenen liberalen Position, daf manche Halakhagebote absurd und le-
galistisch waren. Abrahams sah dhnlich wie Montefiore Jesus die Ha-
lakha brechen, wobei er die Sabbatregelungen der Schulen Hillels und

8 ].T. Pawlikowski, The Trial and Death of Jesus: Reflections in Light of a new Under-
standing of Judaism, ChicStud 25 (1986) 79-94, u.a.

9 B. Chilton, Jesus within Judaism, in: J. Neusner (Ed.), Judaism in Late Antiquity II (HO
17), Leiden u.a. 1995, 262-284.

10 D.A. Hagner, An Analysis and Critique of Modern Jewish Study of Jesus, Grand Rapids
1984.

11 Vgl zu diesem Punkt Hagner, Analysis (Anm. 10) 105ff.
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Schammais als historische Voraussetzungen akzeptierte. Auch fiir Klaus-
ner oder Cohen war Jesu Sabbatverhalten ein Halakhabruch. Andere wie
Jacobs, Schonfield oder Trattner sahen in Jesu Verhalten keineswegs
einen Halakhabruch, sondern nur einen Widerspruch gegentiber ,haar-
spalterischen® Pharisdergruppen. Daube verwies auf die Argumentation
Jesu in Mt 12, die ihm letztlich gut rabbinisch erschien. Nach Kohler ha-
be sich Jesus einfach an die Schule des Hillel angehidngt. Nach Flusser
sei das Ahrenraufen am Sabbat ein griechischer Ubersetzungsfehler aus
einem hebriischen Original des Mk. Das Aufheben herabgefallener Ah-
ren, ihr Zerreiben in den Hinden sei auch am Sabbat erlaubt gewesen.
Erst die spitere Ubersetzung habe daraus ein Ahrenraufen gemacht.
Nach Flusser komme dazu, daf nicht Jesus, sondern nur die Jiinger sich
diesbeziiglich schuldig machten. Besonders interessant sei der Umstand,
daB die Heilung einer verdorrten Hand am Sabbat, im Gegensatz zu an-
deren Heilungen, nur mit dem Wort und ohne Bertihrung erfolgte, was
somit auch an Sabbaten erlaubt wire. Lapide und Vermes schlieBen sich
hier an. Vermes erwihnt allerdings gerechterweise auch Lk 13,13ff, wo
Jesus eine kranke Frau am Sabbat sehr wohl beriihrt, deutet dies aber
als Sondergut des Lukas, der damit die — ansonsten unverstindlichen —
Vorwiirfe gegentiber einem die Sabbathalakha brechenden Jesus
untermauern wiirde.

M.E. zeigen die Beispiele selir deutlich ein Dilemma der jiidischen
Auslegung auf, das sehr hiufig anzutreffen ist. Ich meine den Versuch,
Jesus mit dem sog. ,rabbinischen Judentum* in Einklang zu bringen. Ein
solches ist vor der Mischna und den frithesten Midraschim nicht greifbar,
und das ist nun einmal fast 200 Jahre nach Jesus. Immer wieder strapa-
zierte Texte wie die Pirqe Abot erweisen sich bei niherem Hinsehen zu-
sehends als spit. Der konkrete politische, soziale und religiése Einflu3
der Rabbinen war in frithen Zeiten weit geringer als die Schriften vorge-
ben. Und insgesamt muilte weit eher die sog. zwischentestamentliche Li-
teratur auf Parallelen zu Jesus befragt werden als die rabbinische, wenn-
gleich freilich diese auch Reminiszenzen auf frithere Epochen bietet, die
jedoch sehr genau zu priifen sind. Die jlidische Jesusdeutung unterliegt
hier auf weiten Strecken einem dhnlichen Problem wie die christliche. Ist
es dort die traditionelle Sicht Jesu als Neuerer, der sich vom rabbini-
schen Judentum absetzt und dieses sprengt, so hat die jidische Deutung
sich bemiiht, zumindest den historischen Jesus in die rabbinische Tradi-
tion einzufiigen. M.E. verstellt das kontroverstheologische Vor-Urteil von
vornherein eine ungezwungene Suche nach dem wirklichen Jesus von
Nazaret. Bewuf$t oder unbewu$t wird er in ein Schema gepreft, vorge-
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geben von einem dogmatischen Christusbild und einer konservativen
Rabbinistik. Dies gilt selbstverstindlich fiir die klassische christliche
Exegese, die Jesus zumeist in Abhebung von einem Strack-Billerbeck-Ju-
dentum als torakritischen Erneuerer definierte, mit einer nicht geringen
eschatologischen Erwartung und starkem Selbstbewuftsein, das sich als
Exklusivbeziehung zum Abba-Gott darstellt. Die jiidischen Gesprichs-
partner haben dagegen die Einbindung des toratreuen Jesus in das Ju-
dentum betont und nicht davor zuriickgeschreckt, auch Zuordnungen zu
Gruppen zu treffen (Pharisier'?, Zelot'3). Neuere Zugidnge bemiihen sich
um stirkere Flexibilitit, aber die wirklich groBen Entwiirfe eines umfas-
senden Jesusbildes sind trotz uniibersehbarer Literatur rar.

3. Geza Vermes

Ich méchte hier kurz an die Arbeiten von Geza Vermes erinnern'i. Sein
Ansatz scheint mir, bei kritikwiirdigen Details, bislang der ausgereifteste
und verniinftigste zu sein. Der britische jiidische Historiker hilt fest, dag
es ihm um den historischen Jesus geht. Er beginnt daher seine Ausfiih-
rungen mit den Daten zur Person, stellt Jesus als Zimmermann, Lehrer,
Heiler, Wundertiter und Exorzist vor, geht auf seine Einbindung in Gali-
lia ein und zeigt in besonderer Weise Parallelen zu den charismatischen
Frommen auf. Bekannt sind hier Choni der Kreiszieher oder Chanina
ben Dosa. Als in Galilia beheimatete Wundertiter mit einer selr persén-
lichen Gottesbeziehung seien sie am ehesten mit dem historischen Jesus
zu vergleichen. Der gesamte zweite und dritte Teil des Buches ist — und
hier entspricht Vermes ganz der genannten Tendenz — den Hoheitstiteln
(Prophet, Herr, Messias, Menschensohn, Sohn Gottes) gewidmet. Auch
Vermes sieht sich demnach genétigt, intensiv auf die Debatte um die
Person des Christus einzugehen. Und er tut dies unter Riickgriff auf zwi-
schentestamentliche und rabbinische Literatur dufierst gewissenhaft und
argumentativ. Demnach lieRe sich fiir Jesus weder ein Selbstverstindnis
als Messias noch als hoheitlich miverstandener Menschensohn im Sinne
der spiteren Danielrezeption feststellen. Beztiglich der Sohnschaft Jesu
weist Vermes wieder auf Parallelen zu den charismatischen Wunderti-
tern hin. Choni galt als ,Haussohn“ bei Gott und von Chanina heift es:

12 vgl. dazu die zusammenfassende Darstellung bei L. Swidler, Der umstrittene Jesus (Kai-
ser-Taschenbiicher 130), Giitersloh 1993, 59-67. Vgl. H. Falk, Jesus the Pharisee, New
York 1985.

13 Heute selten, vgl. zB. R. Eisler, Jesus basileus ou basileusas, 2 Bde., Heidelberg 1929f.

14 G. Vermes, Jesus der Jude. Ein Historiker liest die Evangelien, Neukirchen 1993.



102 Gerhard Bodendorfer B

.Die ganze Welt wird um meines Sohnes Chanina willen gendhrt; aber
mein Sohn Chanina ist mit einem Kab Johannisbrot von einem Sabbat-
vorabend zum nichsten zufrieden” (bTaan 24b). Auch R. Meir wird von
Gott als ,mein Sohn" bezeichnet (vgl. bHag 15b). Wie bei Jesus erken-
nen auch die ,rabbinischen* Dimonen die Wundertiter an. Chanina et-
wa wird von der Konigin der Dimonen, Agrat, angefleht, ihr doch we-
nigstens Mittwoch und Freitag abend als Betitigungsfelder zu lassen,
was Chanina gewilirt. Fiir Vermes gilt jedenfalls, daB Jesus selbst sich im
Rahmen eines bunten Spektrums jidischer Personlichkeiten der Zeit
recht gut einordnen lasse und konstatiert erst fiir die hellenistische Kir-
che die Tendenz, den Jesus der Evangelien aus dem Judentum herauszu-
reiffen und als Gott zu iiberhéhen. In seinem duerst unpolemisch ge-
haltenen Buch duBert Vermes nur sanft Vermutungen tliber die Motiva-
tion der Christen, Jesus als Messias zu verherrlichen: ,Die Wortstreiter fiir
das Christentum scheinen einem eingebiirgerten Verfahren gefolgt zu
sein: Das Evangelium war perfekt, aber mit den Juden war etwas grund-
sitzlich verkehrt. Deren Widerspenstigkeit in der Zuriickweisung des
Messias, der groiten aller gottlichen Verheifungen an Israel, war der
Hohepunkt einer uralten Verderbtheit, und diese war der Hauptgrund
dafiir, dag8 ihre Privilegien nun unwiderruflich auf die Nichtjuden tiber-
gegangen waren“!5, Eigentlicher Ridelsfiihrer der Umdeutung Jesu zum
Christus sei — und hier trifft sich Vermes mit beinahe allen jiidischen Je-
susforschern — natiirlich Paulus: ,Ich vermute, daf von dem Augenblick
an, als Paulus als »Apostel der Heiden« (Rom 11,13; Apg 9,15) anerkannt
und eine an Nichtjuden gerichtete Mission von der Kirchenftihrung in Je-
rusalem gebilligt worden war (Apg 15), die urspiingliche Ausrichtung
des Wirkens Jesu radikal umgeformt wurde. Nichtjuden traten der Kirche
in groBer Zahl bei, und sie tat — in Ubereinstimmung mit dem damals im
Judentum vorherrschenden Konversionsmodell — ihr bestes, den neuen
Anforderungen gerecht zu werden und sich der verinderten Situation
anzupassen... Eine andere einschneidende und an die Substanz gehende
Verinderung infolge der Verpflanzung der christlichen Bewegung auf
heidnischen Boden betraf den Status der Tora, die fiir Jesus die Quelle
der Inspiration und den MaRBstab fiir seine Lebensfilhrung darstellte.
Trotz Jesu gegenteiliger Anordnung wurde sie nicht nur fiir unverbind-
lich, sondern fiir abgeschafft, annulliert und tiberholt erklirt. Die Tora,
die er mit solcher Einfachheit und Tiefe aufgefait und mit solcher Inte-
gritidt fiir das, was er als dessen innere Walhrheit sah, umgesetzt hatte,

15 Vermes, Jesus (Anm. 14) 139f.
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wurde von Paulus hinsichtlich ihrer tatséichlichen Wirkung als ein Instru-
ment von Siinde und Tod definiert... Derselbe Paulus ist ... dafiir verant-
wortlich, daB die imitatio Dei eine beispiellose Wendung nahm, die die
grof3e Kluft zwischen Judentum und Christentum schuf“ie, Die Einfiih-
rung von Mittlern und der Christozentrismus gegeniiber dem Theozen-
trismus Jesu trenne daher Christen von juden, nicht aber Juden von Je-
sus. Denn Jesus ,aus Fleisch und Blut (wurde) in Galilda und in Jerusa-
lem gesehen und gehort, kompromiflos und beharrlich in seiner Gottes-
und Nichstenliebe, tiberzeugt davon, daR er seine Mitmenschen durch
Beispiel und Lehre mit seiner eigenen leidenschaftlichen Beziehung zum
Vater im Himmel anstecken kénnte. Und dies tat er... Viele Zeitalter sind
vergangen, seit der einfache jlidische Mensch der Evangelien in den Hin-
tergrund trat, um fir die prichtige und majestitische Figur des kirchli-
chen Christus Platz zu machen“??.

Nun ist die Zuordnung Jesu zu den Charismatikern nicht neu — Ver-
mes greift hier selbst auf George Foot Moore zuriick — und nicht alles
am Entwurf unproblematisch. Chilton duRert melirere Kritikpunkte, auf die
ich hier nicht niher eingehe. Dennoch ist Vermes als positives Beispiel
kritischer jiidischer Auseinandersetzung mit Jesus hervorzuheben.

4. Der jiidische Jesus wird wiederentdeckt

Insgesamt konnte Daniel Harrington® eine bemerkenswerte Tendenz
moderner jiidischer Wissenschaftler feststellen, Jesus in das Judentum zu
integrieren und gerade dadurch von vielen christlichen Forschern abzu-
heben.

Clemens Thoma gibt in seinem ,Messiasprojekt*?? einen kurzen Uber-
blick tiber jiidische Stimmen zu Jesus, die ich hier noch kurz zitiere:

,Fur die meisten mittelalterlichen Juden war Jesus eine gefihrliche
Unperson: ein Zauberer, ein Betriiger, ein Veranlasser der Judenfeind-
schaft, ein Unterdriicker der Tora und der Griinder einer gotzendieneri-
schen judenfeindlichen Religion. Es gab aber bereits damals einzelne Ju-
den, die aus Mt 5,17f und Lk 18,18f herauslasen, daf Jesus die Tora nicht
hatte abschaffen wollen, und daB er sich auch geweigert hatte, sich den
Mantel der Gottheit umzuhéingen. Diese Juden ergriffen die Gelegenheit,

—

6 Vermes, Jesus (Anm. 14) 271-273

7 Vermes, Jesus (Anm. 14) 274.

18 D. Harrington, The Jewishness of Jesus: Facing Some Problems, CBQ 49 (1987) 1-13.
19 C. Thoma, Das Messiasprojekt. Theologie jiidisch-christlicher Begegnung, Augsburg
1994.

—



104 Gerhard Bodendorfer

um Jesus gegen das Christentum auszuspielen. Jesus sei ein toraverbun-
dener Jude gewesen, seine Botschaft sei aber im Christentum zu einer
Idolatrie verdreht worden... Rabbi Menachen Ham-Meiri von Perpignan
(1249-1316) erklirte, die Christen seien keine Gotzendiener, sondern
vertriten eine Lehre von hohem ethischen Standard. Rabbi Jacob Emden
(1697-1776) meinte, Jesus habe seine Botschaft nicht an das jiidische
Volk gerichtet, sondern ausschlieBlich an die Volker, um diese zum Ein-
halten der Noachidischen Gebote zu bewegen. Moses Mendelssolin
(1729-1786) betonte im Anschluf an mittelalterliche Vorstellungen, man
koénne auch dann gute Griinde gegen das Christentum vorbringen, wenn
man vom moralischen Charakter seines Stifters tiberzeugt sei; allerdings
miisse man die Voraussetzung akzeptieren, daf3 Jesus keinerlei Ansprii-
che auf Gottlichkeit fiir sich gemacht habe. Im 19. und 20. Jh. wurde ji-
discherseits sehr viel tiber Jesus und das Christentum geschrieben. Libe-
rale und zionistisch gestimmte, aber auch traditionelle Juden duferten
sich zu Jesus und zum Christentum in vielfiltiger Weise. Jesus sei ein na-
tionalistischer Jude gewesen, eine ethische hebriische Personlichkeit par
excellence. Er habe keine universale Religion griinden wollen: Joseph
Klausner (1874-1958). Jesus sei ein Apokalyptiker gewesen, auch seine
Anhidnger seien an seinem Tod mitschuldig gewesen. Er habe nur eine
judische Sekte gegriindet. Diese sei dann zu einer universalen Religion
umgewandelt worden. Der jiidische Monotheismus sei das ganze Ge-
heimnis der Kraft und des Einflues sowoll Jesu als auch des Christen-
tums und des Islams. Die beiden nachjiidischen Religionen hitten nur
deshalb Uberlebenschancen, weil sich in ihnen der jiidische Monotheis-
mus als Lebenselixier befinde: Yehezkel Kaufmann (1889-1963). Die
christlichen Auslegungen der heiligen Schrift kdnnten jidischerseits als
eine der 70 Moglichkeiten, die Tora zu verstehen, akzeptiert werden: Ja-
kob J. Petuchowski: 1925-1991.%%»

Die genannten Beispiele mogen genligen, um eine Tendenz anzuge-
ben. Namhafte und hochgebildete jiidische Wissenschafter wie Geza
Vermes oder David Flusser, engagierte Briickenbauer wie Schalom Ben-
Chorin und viele andere haben Jesus als Juden wiederentdeckt und ins
Bewufitsein gerufen. Dem entsprechen das verstirkte begriiBenswerte
Interesse christlicher Theologlnnen an einer Integration Jesu ins Juden-
tum und die faszinierenden Ansitze jiidisch-christlicher Theologien.?!
Daneben ist vornehmlich in Israel ein neverwachtes religionswissenschaft-

20 Thoma, Messiasprojekt (Anm. 19) 335f.
21 Vgl. die Arbeiten von F. W. Marquart oder C. Thoma.
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liches Interesse am Christentum und auch an der Kirchengeschichte ent-
standen. Dies ist aus Vorlesungszyklen, Vortrigen oder an Arbeits-
schwerpunkten verschiedener Forscherlnnen ersichtlich. Hier findet
wohl eine begriifenswerte Emanzipation statt, die das Christentum als
wichtigen gesellschaftlichen und religiésen Faktor ernst nimmt, ohne
sich von ilin vereinnahmen zu lassen. Wie es in Westeuropa eine Zeit
lang zum guten Ton gehorte, sich intensiv mit den ostasiatischen Religio-
nen zu beschiftigten, entdeckt das jiidische Israel das Christentum. In
kritischer Distanz, mit wissenschaftlichem Interesse, ohne Bertihrungs-
angste.

Die jiidisch-feministische Literatur hat ebenfalls Jesus zum Thema ge-
macht, wenn auch nicht in Form groBer Monographien, so doch vor allem
in der Auseinandersetzung mit einer zeitweilig antijudaistisch anmuten-
den Inbesitznahme des Jesus von Nazaret durch christliche oder post-
christliche Feministinnen, die ihn, den ,Neuen Mann*, als einen die jldi-
sche ,Minnerwirtschaft iberwindenden Feministen darstellen wollen.
Diesbeziiglich hat sich vor allem Susannah Heschel in verschiedenen
Publikationen Uiberaus kritisch geduBert.22 Die groffe Dame der jtidischen
Theologie, Pnina Navé Levinson hat jiingst in einem Interview fiir die fe-
ministische Zeitschrift ,Schlangenbrut sehr pointiert gesagt: ,Solange an
den theologischen Fakultiten die Priifungsordnungen nicht gedndert
werden, wird sich nichits dndern; solange der Antijudaismus als Kirchen-
lehre vertreten wird, ebenfalls nicht. Feministinnen, die im Studium nur
Abwertendes {iber das Judentum horen, daf Jesus die Frauen angenom-
men, die Kinder zu sich gelassen habe, von den Juden umgebracht wur-
de und die Juden uns den Vatergott eingebracht haben, solange kann
sich nichts dndern.“2 Jiidische Frauen kdmpfen hier also auch um eine
ausgewogene, nicht antijudaistische Sicht Jesu in ihren eigenen Reihen.

22 vgl. etwa: S. Heschel, Jiidisch-feministische Theologie und Antijudaismus in christlich-
feministischer Theologie, in: L. Siegele-Wenschkewitz (Hg.), Verdringte Vergangenheit,
die uns bedringt. Feministische Theologie in der Verantwortung fiir die Geschiclite,
Miinchen 1988, 54-103. In neuerer Zeit erschienen zwei wichtige Sammelbinde: C.
Kohn-Ley/I. Korotin (Hg.), Der feministische ,Stindenfall“, Wien 1994; L. Schottroff/M.-
T. Wacker (Hg.), Von der Wurzel getragen. Christlich-feministische Exegese in Ausein-
andersetzung mit Antijudaismus (Biblical Interpretation Series 17), Leiden u.a. 1996. In
letzterem wenden sich christliche Theologinnen gegen die antijudaistische Ausdeutung
der Bibel. Hervorzuheben ist der Artikel von M.S. Gnadt, ,Abba isn‘t Daddy". Aspekte
einer feministisch-befreiungstheologischen Revision des Abba Jesu, 115-131.

23 Schlangenbrut 51 (1995) 13.
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5. Die ,messianischen* Juden

Nur erwidhnt werden sollen alle jene jiidischen Gruppen, die sich als
.messianische Juden" bezeichnen und immerhin nach Schitzungen bis
zu 100.000 Menschen ausmachen sollen.2' Hier ist die ,Internationale Ju-
denchristliche Allianz* zu nennen oder amerikanische Vereinigungen
wie die ,Blue Collar Congregation in Minneapolis, das ,Beth Yeshua“ in
Philadelphia, das ,Beth Messiah“ in Washington, ,Adat ha Tikvah“ und
,B‘nai Maccabim“ in Chicago oder ebensolche in Kanada. Am 27. Juni
1979 wurde von 19 Gruppen die amerikanische Dachorganisation ,Union
of Messianic Jewish Congregations" gegriindet. Zentrale Inhalte sind das
Vertrauen auf die Bibel als absolute Autoritit in allen Fragen des Lebens
und der Glaube an Jesus, der durch seinen Tod und die Auferstehung
die Welt erlést hat und als Messias und Gott anzuerkennen ist.

David H. Stern brachte in Amerika beispielsweise eine Ubersetzung
des Neuen Testaments als ,Jiidisches Neues Testament" heraus und leite-
te diese mit Bemerkungen zu den jidischen Wurzeln oder zum Messias
Jeschua ein. Erstaunlicherweise kommt hier das ,VerheiBung-Erfullung"-
Schema voll zum tragen. Jesus erflillt die Weissagungen des AT. Stellen
wie Gen 3,15; 12,3; 17,19; 21,12; 28,14 oder Num 24,17.19 und noch viele
mehr verwiesen auf Jesus. Das NT wird von ihm als ,Neue Torah" ver-
standen. Ziel dieser Tora ,ist der Messias, der jedem, der vertraut, Ge-
rechtigkeit anbietet.“2

In Deutschland ist der Verein ,Ruf der Versdhnung" des Arie ben Is-
rael zu nennen, der sich in den Dienst der Versthnung von Juden und
Christen aber auch Juden und Arabern gestellt hat und eine periodische
Zeitschrift gleichen Namens herausgibt, Studienaufenthalte in Israel orga-
nisiert, Seelsorge betreibt, Altersheime und Jugendheime unterstiitzt. Auch
wenn diese Aktivititen als solche zweifellos positiv zu bewerten sind,
bleibt der tatsichliche Gewinn fiir einen partnerschaftlichen jiidisch-christ-
lichen Dialog durch diese Gruppen gering. Mitunter wird die theologi-
sche Position dieser Gruppen, wie die Ubersetzung von Stern zeigt, so-
gar eher hinderlich fir einen Dialog sein.

6. Zukunftsperspektiven
Eine wirkliche religiose Anniherung wird es erst geben, wenn die tiber
Jahrhunderte tiberlieferten gleichen Urteile und beschrittenen Wege ver-

24 So zumindest nach D.H. Stern, Das jiidische Neue Testament. Eine Ubersetzung des
Neuen Testamentes, die seiner jiidischen Herkunft Rechnung trigt, Stuttgart 1994.
25 Stern, Testament (Anm. 24) XXVI.
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lassen werden. So wire es — um abschlieBend nur ein Beispiel zu nen-
nen — dringend an der Zeit, die Bedeutung der Messiasfrage fiir ein ad-
fdquates Verstindnis von Juden- und Christentum grundsitzlich zu hinter-
fragen. Dogmatische Vorverstindnisse miissen neuen Ansitzen weichen.
Das — verdienstvollerweise gerade jiidischerseits betonte — Judesein Jesu
hat konsequent ernst genommen zu werden. Juden und Christen sollten
die dogmatische Ebene verlassen und miften sich dennoch nicht auf
einen rein historisierenden Standpunkt zuriickziehen. Diese Abkehr von
eingefahrenen dogmatischen Sichtweisen scheint aber den Kirchen
schwerzufallen. Noch immer gilt, was Gerschom Scholem 1963 sagte:
_Eine Erorterung des messianischen Problemkomplexes betrifft einen de-
likaten Bereich. Ist es doch hier, dag der essentielle Konflikt zwischen
Judentum und Christentum sich entscheidend entwickelt hat und fortbe-
steht*. 2 Eine Einsicht in die theologische Bandbreite des Judentums und
der strukturelle Vergleich zwischen Tora-Theologie und Christologie
konnten das jitdisch-christliche Gesprich auf theologischer Ebene enorm
befruchten. Dazu bedarf es aber nicht zuletzt in der Kirche mehr judai-
stisch ausgebildeter Theologlnnen.

26 G. Scholem, Zum Verstindnis der messianischen Idee im Judentum, zuletzt in K.
Koch/J.M. Schmidt (Hg.), Apokalyptik (WdF 365), Darmstadt 1982, 327-369: 327.



