Protokolle
zar Bibel

Im Auftrag der Arbeitsgemeinschaft der Assistentinnen an
bibelwissenschaftlichen Instituten in Osterreich
hg.v. Peter Arzt-Grabner und Michael Ernst

Jahrgang 10 Heft 1 2001
M. Tiwald: Der Jiinger, der bleibt bis zum Kommen des Herrn. Eine
textpragmatische Verortung der ,Johanneischen Schule* 1
Ch. Gébel: Ubermensch im Weinberg des Herrn. Betrachtungen zu
Mt 20,1-16 33
Ch. Ruhe-Glatt: Das Zeichen des Jona 41
M. Stowasser: ,.... und im kommenden Aion ewiges Leben" (Mk 10,30).
,Ewiges Leben“ — eine Vertrostung auf das Jenseits? 57

Aleph-Omega-Verlag Salzburg
Osterreichisches Katholisches Bibelwerk
Klosterneuburg



Protokolle zur Bibel

Herausgegeben im Auftrag der Arbeitsgemeinschaft der AssistentInnen
an bibelwissenschaftlichen Instituten in Osterreich

Schriftleitung

Dr. Peter ARZT-GRABNER und Dr. Michael ERNST
Institut fiir Alt- und Neutestamentliche Wissenschaft
Universitétsplatz 1, A-5020 Salzburg

Adressen der Mitarbeiterin und der Mitarbeiter

Lic.phil. Christian GOBEL, Piazza Cavalieri di Malta 5, I-00153
Roma. — Christina RUHE-GLATT, Brandgasse 12, CH-9452 Hin-
terforst. — Dr. Martin STOWASSER, Institut fiir Neutestamentli-
che Bibelwissenschaft, Schottenring 21, A-1010 Wien. - Dr.
Markus TIWALD OFM, Institut fiir Neutestamentliche Bibelwis-
senschaft, Schottenring 21, A-1010 Wien.

Abonnement

Erscheinungsweise: zweimal jahrlich (Friihjahr und Herbst)

Umfang: je Heft ca. 70 Seiten

Abonnement-Bestellungen: konnen im In- und Ausland an jede Buchhandlung
oder direkt an den Verlag Osterr. Kath. Bibelwerk, Postfach 48,

A-3400 Klosterneuburg, gerichtet werden,

Abonnement-Bestellungen fiir die Schweiz sind direkt an die Bibelpastorale
Arbeitsstelle SKB, Bederstr. 76, CH-8002 Ziirich, zu richten.
Abonnement-Preise: ab 1.1.97 jidhrlich &S 135,- bzw. DM 19,50 bzw. sfr 18,—
(jeweils zuziiglich Versandkosten)

Einzelheftpreise; 6S 70— bzw. DM 10,10, bzw. sfr 9,30

(jeweils zuziiglich Versandkosten)

Die Schriftleitung ist nicht verpflichtet, unangeforderte Rezensionsexemplare
zu besprechen. Riicksendung erfolgt nur, wenn Porto beigefiigt ist.

Die Zeitschrift ,Protokolle zur Bibel” ist das Publikationsorgan
der Arbeitsgemeinschaft der AssistentInnen
an bibelwissenschaftlichen Instituten in Osterreich,

Internet: http://www.sbg.ac.at/anw/docs/pzb_home.htm

. © 2001 Aleph-Omega-Verlag, Salzburg
Osterreichisches Katholisches Bibelwerk, Klosterneuburg

Alle Rechte vorbehalten.



»e-- UND IM KOMMENDEN AION EWIGES
LEBEN“ (Mk 10,30)

~Ewiges Leben“ — eine Vertrostung auf das Jenseits?

Martin Stowasser, Wien

Abstract: Das Logion vom hundertfachen bzw. vielfachen Lohn (Mk 10,29f; Mt
19,29; Lk 18,290 unterscheidet in der markinischen Version deutlich zwischen der
familia Dei als Vergeltung in diesem Aon und der {oy aidviog im kommenden. Es
verheit diesen doppelten Lohn allen Christen, die um ihrer Bekehrung willen so-
ziale wie 6konomische Unbilden zu ertragen haben. Zur familia Dei als Ausdruck
prisentischen Heils tritt die {of| aidviog weder als futurische Perspektive sekundir
hinzu, um iiber Verfolgungen hinwegzutrdsten, noch ist sie Ausdruck fiir ein totaliter
aliter des aidv épydpevoc. Zon aidviog beinhaltet in ihrem kommunitiren Aspekt
nimlich zumindest auch ein Element der Kontinuitit zwischen bereits begonnenem
Heil und seiner Vollendung bei der Wiederkunft des Menschensohnes, welche den
aidv épydpevog einliutet. Dieser ist nicht der Himmel als jenseitiger Ort, sondern
wird in erster Linie durch den Gedanken der Gemeinschaft mit Christus und der
Christinnen und Christen untereinander charakterisiert.

Fragestellung

Das Logion vom hundertfachen bzw. vielfachen Lohn fiir die Aufgabe
dkonomischer wie sozialer Bindungen (Mk 10,29f; Mt 19,29; Lk 18,290
ist von allen drei Synoptikern im Kontext der Frage eines Reichen nach
der {wn aidviog liberliefert worden'. Ein erster Blick in die Synopse
zeigt jedoch, dass Lk anders als seine mk Vorlage den Lohn év 1§ xop®
1001 nicht mehr entfaltet, sondern sich mit dem allgemeinen Hinweis
auf moMormAociovo begniigt. Dies kann man in einer Linie damit sehen,
dass z.B. auch die Seligpreisungen in einen futurischen Horizont einge-
schrieben sind und der Lohn fiir die Unbilden des Christseins im Himmel

1 Das rahmende Stichwort oy aidviog (vgl. Mk 10,17.30 parr.) sowie die Wiederholung
von &xohovBém (vgl. Mk 10,21.28 parr.) schaffen auf synchroner Ebene bei allen Syn-
optikern diese aus drei Gespriichsgingen bestehende Einheit.
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58 Martin Stowasser

ausgezahlt wird (vgl. Lk 6,21-23)% Der zweite Seitenreferent hat fiir das
Logion grundsitzlich die eschatologische Perspektive gewihlt. Er spricht
davor in 19,28 vom Sonderlohn® fiir die Zwolf év 1§} noAyyevesiq, wenn
sie die zwdlf Stimme Israels richten bzw. liber sie herrschen werden.
Der eschatologischen Ausrichtung gemis streicht er in 19,29 selbst év 1%
xopd todte aus seiner mk Vorlage und setzt wahrscheinlich! den hun-
dertfachen Lohn mit dem ewigen Leben gleich’. Beachtet man, dass der
Ausdruck poeBég im Mt durchgehend eschatologisch konnotiert ist®, passt
die redaktionelle Tendenz in 19,27-30 in dieses mt Konzept. Auf den er-
sten Blick scheinen beide Seitenreferenten mit einem Lohn év t@ koup@®
tob71e nicht viel anfangen zu kénnen und den Heilshorizont stirker oder
ganz in die Zukunft zu verschieben.

Wie aber ist der Text zu verstehen, den der ilteste Evangelist hinter-
lassen hat? Zeichnet sich in Mk 10,29f diese ,Entweltlichung“ auch schon
ab, wenn er den Lohn in diesem Aon nur petd Sioyudv ausgezahlt sieht
und év 1@ aldvi 1@ épyopéve Loty aidviov mit einem deutlichen Ach-
tergewicht positioniert? Haben Jahrzehnte unerfillter Parusiehoffnung
dazu gefihrt, den enthusiastischen Anfang der Jesusbewegung auszu-
trocknen, und hat die Hoffnung auf die {on aidviog in ferner Zukunft
zur Vertrdstung auf ein Jenseits’ herhalten miissen, wie der Text auf den
ersten Blick zu suggerieren scheint? Unsere Frage zu 10,29f lautet also:
Welche Heilsansage vermittelt Mk seinem Leser?

Horizont und Inhalt der mk Heilsansage in 10,29f kénnen jedoch
ohne die dabei intendierten Adressatinnen und Adressaten nicht voll-
stindig skizziert werden. Es ist wesentlich zu wissen, ob die Forderung
nach Besitzverzicht fiir alle Christinnen und Christen aufgestellt wird
oder ob der Text ein gruppenspezifisches Ethos, z.B. urchristlicher
Wandermissionare, behandelt, die in freiwilliger Armut das Evangelium

2 Zur Betonung des endzeitlichen Lohns in Lk 6,23 vgl. J. Ernst, Das Evangelium nach
Lukas (RNT), Regensburg 61993, 169f.

3 So A. Sand, Das Evangelium nach Matthius (RNT), Regensburg 1986, 399; anders U.
Luz, Das Evangelium nach Matthius. 3. Teilband: Mt 18-25 (EKK 1/3), Zi-
rich/Diisseldorf 1997, 128.

In diesem Fall wire xai explikativ aufzufassen.

5 Vgl. ]. Gnilka, Das Matthiusevangelium. 2. Teilband: Mt 14,1-28,20 (HThK 1/2), Frej-
burg u.a. 21993, 173; Luz, Mt (Anm. 3) 130. Anders E. Schweizer, Das Evangelium nach
Matthius (NTD 2), Gottingen 11986, 254.

6 Vgl U. Luz, Das Evangelium nach Matthdus. 1. Teilband: Mt 1-7 (EKK 1/1), Zi-
rich/Braunschweig 21989, 215.

7 Der Begriff ,Jenseits* wird heute gemeinhin als postmortale Kategorie verstanden. Vgl.
H. Jenssen, Art. Jenseits. 3. christlich, in: Lexikon der Letzten Dinge, 1993, 219f.
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verkiinden, denen dann aber auch die Zusage der Lol ai®viog als be-
sonderer Lohn gelten miisste. Eine solche Auswirkung auf den mk
Heilshorizont wird jedenfalls selten bedacht, hingegen dominiert die
Frage nach dem Besitzverzicht die Auslegungsgeschichte von Mk 10,17-
31, in den die V. 29f eingebettet sind.

Im seltenen Bewusstsein um diese verschrinkte Problematik hat Fus-
co® versucht, die Aufgabe von Hab und Gut als spezielle Anforderung zu
verstehen, die Jesus den Jiingern und dem in 10,21 angesprochenen Rei-
chen abverlange, wihrend die Verheifung der {on aicdviog in 10,30 die
gemeinsame Motivation nicht nur fiir diesen und die Jiinger, sondern fiir
alle Christinnen und Christen biete. Als letzter Horizont allen Hoffens
werde sie in 10,30 jedoch nur nebenbei erwihnt und stehe nicht im
Mittelpunkt des Interesses. Fuscos Hindurchsegeln zwischen Skylla und
Charybdis lisst freilich die {on ai®viog unter der Hand zum Nebenthe-
ma werden, obwohl die Eingangsfrage in 10,17 sie deutlich als Haupt-
thema ausweist: 71 tovfio® Tvo {olv aldviov kAnpovopnow.

Die notwendige Zusatzfrage, die es zu beantworten gilt, wenn man
wissen will, ob Mk durch {mn eimviog auf ein Jenseits mit gestufter Ver-
geltung vertrostet, ist eine doppelte: Wer sind die mit 0bdeis angespro-
chenen Adressaten in 10,29f und was ist mit der durch Evexev éuod xai
&vexev 10D edayyediov formulierten Motivation ibres Handelns gemeint?

1. Die Frage nach den Adressatinnen und Adressaten und nach der
Motivation ihres Handelns

Wihrend der Reiche in 10,21f der Aufforderung nicht nachkommt, sei-
nen Besitz aufzugeben, ihn den Armen zu schenken, um einen Schatz
im Himmel zu haben und so Jesus nachzufolgen, kénnen Petrus und die
anderen Jiinger das Erfilllen solcher Forderungen fiir sich beanspruchen:
i8ov fueic dpfikopev mévio kol AxorovBikapév ol (V. 28). Die Anspie-
lung auf die sog. Berufungsszene 1,16-20 ist gewollt: xoi ed0vg deévreg
10 Siktva rjkodovfnoav adtd (1,18; vgl. 1,20)°. Die abschlieBende Ant-

8 Vgl. V. Fusco, Povertd e sequela. La pericope sinottica della chiamata del ricco (Mc.
10,17-31 parr.) (StBi 94), Brescia 1991.

9  So z.B. J. Gnilka, Das Evangelium nach Markus. 2. Teilband: Mk 8,27-16,20 (EKK 2/2),
Solothurn/Diisseldorf 41994, 92 Anm. 3; R. Pesch, Das Markusevangelium. 2. Teilband:
Mk 8,27-16,20 (HThK 2/2), Freiburg u.a. #1980, 144; D. Lihrmann, Das Markusevange-
lium (HNT 3), Tiibingen 1987, 174. Allerdings macht W. Grundmann (Das Evangelium
nach Markus [THK 2}, Berlin #1980, 285) zu Recht darauf aufmerksam, dass die Jiinger
ihren Besitz nicht verduert haben.
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wort Jesu in 10,29f gilt daher auf den ersten Blick den Jlingern, die ei-
ner speziellen Berufung gewiirdigt wurden. Fiir W. Egger stammt das
Logion 10,29f aus dem Traditionsstrom des urkirchlichen Wanderradika-
lismus''. Die Missionare, die alles verlassen haben, finden in der familia
Dei den materiell wie affektiv notwendigen Ersatz. Thre Bindung an Je-
sus Christus und die Verkiindigung des Evangeliums, wie €vekev 109
gvayyediov dann verstanden wird, sichert jhnen den speziellen Lohn der
sie unterstiitzenden familia Dei.

Diese gruppenspezifische Interpretation hat jedoch gewichtige Argu-
mente gegen sich. Ebenso gut, wenn nicht sogar besser als aus der Per-
spektive missionierender Wanderradikaler erschlieft sich das Logion vor
dem Hintergrund der Bekehrung zur christlichen Gemeinde, welche ei-
nen radikalen Einschnitt in unterschiedliche Bereiche des Lebens mit
sich brachte.

— Das Logion in V. 29f ist generalisierend formuliert'%: 0¥deig éotiv, dg
apfikev. Auf das flueig des Petrus in V. 28 wird (auRer in der einleiten-
den Anrede V. 29a) nicht Bezug genommen, sondern die Vergeltungszu-
sage ist eine allgemeine. Auch das Stichwort dxoAovBéw wird nicht wie-
derholt. Der Wechsel von der Jiingergruppe in V. 28 zum umfassenderen
Horizont von V. 29f rit jedenfalls zu einer allgemeinen, nicht gruppen-
spezifischen Interpretation des Logions'.

— Fine Interpretation von 10,29f als Motivation fiir Wanderradikale
wiirde auf synchroner Ebene eine Gleichsetzung der (berufenen oder als
Zwolferkreis konstituierten) Jiinger in der Nachfolge mit dieser urkirchli-
chen Sondergruppe erfordern'. Selbst wenn das Logion aus dem Tradi-
tionsstrom des Wanderradikalismus stamm, ist diese Engfithrung im mk
Kontext selir unwahrscheinlich. Das Jiingerbild im Mk ist zwar komplex
und vielschichtig, und der Umfang des Jiingerkreises besitzt unterschied-
liche Ausdehnungen®®, doch sind sowohl ot pofnrai als auch ot dddeka

10 Vgl. Grundmann, Mk (Anm. 9) 285f; Gnilka, Mk (Anm. 9) 94: ,weiterfiihrende Jiinger-
belehrung*; dhnlich Lihrmann, Mk (Anm. 9) 174.

11 vgl. W. Egger, Nachfolge als Weg zum Leben. Chancen neuerer exegetischer Metho-
den dargelegt an Mk 10,17-31 (OBS 1), Klosterneuburg 1979, 192f; so auch Pesch, Mk
(Anm. 9) 144; Liuhrmann, Mk (Anm, 9) 177.

12 vgl. Fusco, Poverta (Anm. 8) 74f.

13 Die Spannung, die bestehen bleibt, resultiert vermutlich aus der Ubernahme einer vor-
geformten Tradition.

14 So z.B. Pesch, Mk (Anm. 9) 144.

15 Es ist schwierig zu bestimmen, ob pefntai und dxolovBéw deckungsgleiche Begriffe
sind. Z.B. findet fiir die Frauen der Ausdruck dxolovBéw Anwendung (vgl. 15,41), sie
werden jedoch niemals als pofntai bezeichnet. Sind sie unter der Bezeichnung sub-
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zu wenig dahingehend profiliert, um nur als Identifikationsmuster fir
diese spezielle Gruppe zu dienen. Mk zeichnet die Jiinger mit Blick auf
alle (christlichen) Leserinnen und Leser, obwohl sie manchmal Ziige ei-
ner besonderen (auch historischen) Gruppe tragen und auch nicht im-
mer als Identifikationsfiguren gedacht sind*.

So ist die Leidensthematik, die in 10,30 mit dem Hinweis auf Verfol-
gungen anklingt, fiir das Mk ein allgemeines Problem, kein gruppenspe-
zifisches (von Wanderradikalen auf der historischen oder berufenen [Jiin-
gern auf der literarischen Ebene). Die christologische Perspektive wird
zwar im Kontext der drei Leidensankiindigungen in Mk 8-10 paradigma-
tisch an den (diesbeziiglich unverstindigen) pofntai abgehandelt, ein
Leidensgeschick trifft aber nicht nur sie, sondern jeden, der nachfolgt
und sich zum Menschensohn bekennt. Der Aufruf zu Kreuzesnachfolge,
Martyriumsbereitschaft und Nicht-Verleugnen des Menschensohnes in
8,34-38 ist nicht zufillig auch an den 8yAog gerichtet.

— Im Gegensatz zu Petrus, der vom Verlassen aller Dinge (rdvto)
spricht, werden in Jesu Antwort unterschiedliche Objekte aufgezihlt, die
mit disjunktivem 1} aneinandergereiht sind. Es ist zwar semantisch mog-
lich, dass oikio in V. 29 als Oberbegriff fungiert, der sowohl verwandt-
schaftliche Beziehungen als auch Besitz umfasst'?, jedoch spricht die
unmittelbare Weiterfithrung der Aufzihlung mit i dagegen, die restli-
chen Objekte als Entfaltung von oikia nach seiner familidren (fj el
povc A adedpig | pntépa fi motépa fi téxvo)’® wie Skonomischen
(&ypoie) Seite zu versiehen. Das Logion beruht auf einem Schluss a mi-
nore ad maius, bei dem die Partikel f in V. 29 durch die Konjunktion
kol in V. 30 ersetzt wird. Was man zuriickldsst, kann sehr umfassend
sein (oixio) oder sich auf (einzelne) familiire Bande oder den Grundbe-

sumiert, wie das fiir Bartimius logisch wire (vgl. 10,52 [GxorovBéw] / 11,1 [8d0 tdv
pobnriov]? Welche Rolle spielt das Element der Berufung? Auch bleibt das Verhiltnis
der pobntol zum Zwolterkreis (vgl. 3,130 dfter in der Schwebe (vgl. 11,1/ 11,11).

16 Vgl. W.T. Shiner, Follow me! Disciples in Markan Rhetoric (SBL.DS 145), Atlanta 1992,
185 Anm. 27: ,The Gospel operates on the level of historical narrative, in which the di-
stinction between the listeners and the disciples is clear, as well as on the rhetorical
level, in which there is sometimes but not always an identification between the liste-
ners and the disciples.”

17 vgl. P. Weingandt, Art. olxog, in: EWNT 2, 21992, 1222-1229: 1229; Liihrmann, Mk
(Anm. 9) 175.

18 In diesem Fall wire eine gegliederte Aufzihlung im Sinne antiker ,Okonomie mit dem
Vater bzw. Ehemann an der Spitze der Wertehierarchie (vgl. Kol 3,18-4,1; Eph 5,21-
6,9; 1Petr 3,1-7) zu erwarten. Gegen Pesch (Mk [Anm. 9] 144), der von einer, wenn
auch ,eigentiimlichen” Steigerung in der Aufzihlung spricht.
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sitz (&ypovg im PL.) beschrinken. Den Ersatz bildet die quantitativ wie
qualitativ bedeutsamere familia Dei, die Gott zum Vater hat? — xatfip
wird in V. 30 bewusst nicht wiederholt — und sich als an Jesus orientierte
Wertegemeinschaft (vgl. 3,31-35), aber auch als Giitergemeinschaft ver-
steht.

Mk 10,29 schildert Konsequenzen primir auf der sozialen Ebene, wie
die lange und differenzierte Aufzihlung der Familienmitglieder zeigt®, es
konnte jedoch auch dkonomische geben. Allerdings ist selbst das letzte
Element, &ypovg, nicht zwingend als Besitzverzicht von Wandermissiona-
ren zu deuten. Der Bruch mit Vater und Familie hatte zweifelsohne auch
erbrechiliche Konsequenzen, die gerade den Grundbesitz betrafen.
Selbst das explizit konomische Element in der Aufzidhlung kann als
Folge des innerfamiliiren Konfliktes verstanden werden. Am ehesten be-
steht fiir den umfassenden Begrilf oikia, der dann ,verwandtschaftliche
Beziehungen und Besitz an Sachen zusammenfasst“?!, die Moglichkeit,
dass (auch) Wandermissionare gemeint sind. Eine exklusive Deutung auf
diese Gruppe hin legt der Text aber nicht nahe, denn auch die Schwie-
rigkeiten von Neubekehrten konnten sich wohl auf die Familie als ganze
erstrecken oder nur auf Teile von ihr (vgl. Mk 13,12).

Die Bedeutung von éeinpt in 10,29 ist nicht auf das Verlassen und
Verschenken des Besitzes oder die physische Trennung von der Familie
zu reduzieren. Das Verbum meint in einem umfassenderen Sinn die
Loslésung aus den bisherigen persénlichen Sozialstrukturen, die ein
Wechsel der Religionsgemeinschaft mit sich brachte. Dieser zog im
schlimmsten Fall sogar Verfolgungen nach sich. In dieser Perspektive
wird Sreypdg als urchristlicher Terminus technicus auch in Mk 4,17 fiir
die Gefdbrdung des neuerlangten Glaubens verwendet.

~ Der Begriff edayyéhiov bedeutet im Mk nicht einfach Evangeliums-
verkiindigung?2. Wo Mk dies meint, formuliert er es auch (vgl. 1,14;

19 Vgl. Pesch, Mk (Anm. 9) 145; anders Lithrmann, Mk (Anm. 9) 176.

20 Wie Gnilka (Mk [Anm. 9] 92) aus dem Nichterwihnen der (Ehe-)Frau auf Weisungen
fiir verheiratete Wandermissionare im Sinne von 1Kor 9,5 zu schlieBen, ist nicht zwin-
gend. Es kénnte auch die Hochschitzung der Ehe dafiir verantwortlich sein, die wie in
1Kor 7 von religivs-asketischen Idealen ebenso unberiihrt bleiben soll wie von Bekeh-
rungsvorgingen (vgl. die diesbeziiglich richtigen Uberlegungen von Lihrmann, Mk
[Anm. 9] 176f). Insofern ist der Verweis von Fusco (Povertd [Anm. 8] 79 Anm. 88) auf
1Kor 7,12-16 nicht schliissig, um Konversion als Hintergrund fiir Mk 10,29f auszu-
schlieBen. Fiir Paulus soll die Bekehrung das Eheband méglichst nicht zerstoren.

21 Weingandt, olkog (Anm. 17) 1229

2 Gegen J. Emst, Das Evangelium nach Markus (RNT), Regensburg 1981, 300; Fusco, Po-
vertd (Anm. 8) 74.
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13,10; 14,9). Daneben kann gbayyéhov die frohe Botschaft als solche
meinen (1,1.15) oder wie in 8,35 der Aspekt des Bekenntnisses im Blick
sein. Letzteres steht auch in 10,29 im Hintergrund, der einzigen anderen
Stelle neben 8,35, wo £vekev £10D xol (¥vekev) 100 evayyeliov verbun-
den sind. In beiden Fillen ist eine Situation des Bekenninisses angespro-
chen, nicht der Mission. Dies bestitigt der traditionsgeschichtliche Ort
von Wendungen mit #vekev, der im frithjiidischen Bereich von Tora-
frommigkeit und Glaubenstreue angesiedelt ist, wie Satake” nachgewie-
sen hat.

— Letztlich passt auch das Wiedererlangen von ,Ackern* nicht recht
als Lohn fiir Wanderradikale und ihr Ethos der Besitzlosigkeit.

Vielleicht entstammt Mk 10,29f urspriinglich dem Milieu des Wander-
radikalismus?, aber durch redaktionelle Eingriffe (petd Sioypdv — vekev
100 edayyeAiov)® und den Kontext hat sich der Bezugsrahmen des Logi-
ons verindert. Wanderradikale kénnten mitintendiert sein, aber der je
individuelle Verzicht, den &einut ausdriickt, ist nicht zwingend und in
allen Fillen eine freiwillige 6konomische Gabe an die Armen (wie in
10,21), um sodann als Wanderprophet zu leben. Dieser Verzicht meint
vielmehr auch das Akzeptieren eines Verlustes, der sich aus der Konver-
sion zur christlichen Gemeinde ergibt und eine konomische wie soziale
Dimension hat. Im jetzigen Kontext besitzt dginpi in 10,29 eine neue
und von 10,28 zu unterscheidende Nuance.

1.1. Mk 10,17-31 und die friibjiidische Bekebrungstradition

Mk 10,17-31 verweist traditionsgeschichtlich in die Bekehrungstradition
des Frithjudentums. Diesen Hintergrund hat Berger stark herausgestellt.
,Die Verbindung der Bekehrung mit der Aufgabe von Giitern und Ver-
wandten ist jiidisch traditionell. Es spiegelt sich darin vielleicht die fakti-
sche Situation von Proselyten, die sich dem Judentum unter dem Preis
der Aufgabe ihrer bisherigen sozialen Bindungen anschliefen.” Die
Aufgabe sozialer und 6konomischer Bindungen ist dabei nicht als an-

2 Vgl A. Satake, Das Leiden der Jiinger ,um meinetwillen”, ZNW 67 (1976) 4-19: 11-13.

24 vgl. die Autoren o. Anm, 11, Das Fehlen von dxolovBém in V. 29 bleibt jedoch eine
Hypothek fiir diese Position.

25 Gnilka (Mk [Anm. 9] 91) denkt an mk Redaktion, Pesch (Mk [Anm. 9] 145) eher an eine
vormk Anderung,

% K. Berger, Die Gesetzesauslegung Jesu. Ihr historischer Hintergrund im Judentum und
im Alten Testament (WMANT 40), Neukirchen-Vluyn 1972, 423. Zu dhnlichen Aussagen
iiber Proselyten bei Philo, spec. leg. 1,52, vgl. Liihrmann, Mk (Anm. 9) 176.



64 Martin Stowasser

dauernder Zustand zu werten, ,sondern lediglich auf den Akt der Bekeh-
rung bezogen bzw. auf dessen unmittelbare Folgen“?. Die urchristliche
Uberlieferung kntpft hier an MaBstibe und Verhaltensmuster des Ju-
dentums an, wirbt jedoch fiir den Glauben an Jesus Christus.

Diese friihjiidische Bekehrungstradition spiegelt sich fiir Berger pro-
minent in zwei Werken wider, in Testamentum Ijob (TestJob) sowie in
Joseph und Aseneth (JosAs).

Im Testfob werden Ijobs Leiden — anders als im kanonischen Buch -
als Folge seiner Bekehrung zum Glauben Israels interpretiert®,

,Wenn du dich daran machst, den Ort des Satans zu reinigen,
wird er sich voll Zorn zum Kampf gegen dich erheben. Nur
den Tod wird er dir nicht bringen kénnen. Er bringt dir aber
viele Plagen. Genommen wird dein Besitz, deine Kinder wird
er nehmen. Doch wenn du ausharrst, mache ich deinen Na-
men beriihmt unter allen Geschlechtern der Erde bis zum Ende
der Welt. Und ich werde dir deinen Besitz wieder erstatten und
es wird dir doppelt wiedergegeben werden, damit du erkennst:
(Gott) sieht die Person nicht an, er vergilt Gutes jedem, der auf
ihn hort. Du wirst auferweckt werden bei der Auferweckung'®
(TestJob 4,4-8).

Ijobs Konversion hat den Verlust von Besitz und Kindern zur Folge.
Fiir sein Ausharren im Leiden wird ihm jedoch Vergeltung noch zu Leb-
zeiten sowie im Eschaton verheiBen. Dieser doppelte Lohn ist fiir die
Frage nach der mk Heilsansage von besonderem Interesse.

In JosAs®, einem Produkt frithjiidischer Erbauungs- oder Missionslite-
ratur®!, entschlieft sich die dgyptische Priestertochter Aseneth, zum Ju-
dentum zu konvertieren, nicht zuletzt um Joseph heiraten zu kénnen.
Bei der Realisierung dieses Beschlusses wirft sie teure Kleider und
Schmuck aus dem Fenster hinunter zu den Armmen (10,11F). Wegen ihres
Proselytentums fiirchtet sie, von den Eltern und der gesamten Familie

27 Berger, Geselzesauslegung (Anm. 26) 423.

28 Im Rest der Erzdhlung wird darauf jedoch nirgends mehr Bezug genommen.

2 Die deutsche Ubersetzung folgt B. Schaller, Das Testament Hiobs (JSHRZ 3/3), Gii-
tersloh 1979.

30 Die interne Zitation erfolgt nach C. Burchard, Joseph und Aseneth (JSHRZ 2/4), G-
tersloh 1983, der sich fiir die Kapiteleinteilung an Batiffol, fiir die der Verse nach Mog-
lichkeit an RieBler orientiert.

31 Zur Diskussion vgl. C. Burchard, Joseph and Aseneth, in: J. H. Charlesworth (Hg.), The
Old Testament Pseudepigrapha. II, Garden City/New York 1985, 177-247: 194f; sowie
Burchard, Joseph und Aseneth (Anm. 30) 615.
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verstoRen sowie von allen Menschen gehasst zu werden (11,4-6).3? Die
Konversion ist jedoch zugleich der Zeitpunkt ihrer ,Neuschépfung"®. Im
Moment der Bekehrung wird Aseneth unwiderruflich ins himmlische
Buch des Lebens eingeschrieben (15,4f; vgl. 27,10)* und ihr Aussehen
wandelt sich, was die unmittelbare soteriologische Auswirkung der Be-
kehrung ausdriicken soll (18,9; vgl. 20,6). Zum Lohn fiir jhren mutigen
Schritt und zu den Freuden des bereits geschenkten Heils zdhlt auch die
Zugehorigkeit zur neuen jildischen Glaubensgemeinschaft. Sie wird im
Segensgebet Josephs erbeten (8,9: ,und zihle sie zu deiner Nation*) und
wahrscheinlich durch die innige Beziehung zum Stammvater jakob auch
vor Augen gefithrt (vgl. 22,3.9¥%. Wieder hat die Bekehrung sowohl
Auswirkungen in der Gegenwart als auch in der eschatologischen Zu-
kunft. Zur prisentischen Dimension des Lohns zihlt die Zugehdrigkeit
zur familia Dei Tudaica. Auch im frithjiidischen Roman JosAs sté3t man
also auf Motive, die Mk 10,17-31 priagen.

Berger hat mit seiner Einordnung von Mk 10,17-31 in den Horizont
frithjiidischer Bekehrungstraditionen in die richtige Richtung gewiesen.
Bei genauerem Hinsehen empfichlt es sich jedoch, weniger von einem

32 Diese negativen Begleiterscheinungen, die sich in JosAs nicht realisieren, sind in Tex-
ten, die eine Beziehung zum Thema Bekehrung aufweisen, topisch und spiegeln reale
gesellschaftliche Schwierigkeiten von Konvertiten wider. Vgl. Burchard (Joseph and
Aseneth [Anm. 31] 218 Anm. o), der auf 1QH 9,34f; Philo, spec.leg IV,179 und Mk
13,12 hinweist.

33 Nicht zu tibersehen ist, dass diese Neuschépfung’ bei der Bekehrung eine Unsterb-
lichkeit bewirkt, die hingeordnet ist auf ein Leben, das diese irdische Welt Uibersteigt”
(so Kremer in G. Greshake/J. Kremer, Resurrectio mortuorum. Zum theologischen Ver-
stindnis der leiblichen Auferstehung, Darmstadt 21992, 152; anders Burchard, Joseph
[Anm. 311 192).

34 Zur Problematik christlicher Interpolationen in diesem Abschnitt vgl. T. Holtz, Christli-
che Interpolationen in ,Joseph und Aseneth®, NTS 14 (1967/68) 482-497; H.C.C. Ca-
vallin, Life After Death. Paul's Argument for the Resurrection of the Dead in I Cor 15.
Part I. An Enquiry into the Jewish Background (CB.NT 7), Lund 1974, 156 mit Anm. 9;
eher zuriickhaltend in diesem Punkt, Burchard, Joseph and Aseneth (Anm. 31) 182.

35 Wenn im zweiten Teil des Romans (vgl. bes. JosAs 24-28) Dan und Gad und unter de-
ren Einfluss auch Naphtali und Ascher sich mit dem Sohn Pharaos gegen Aseneth ver-
schworen, spiegeln sich darin Rivalititen wider, die auch in anderen friihjiidischen
Schriften ihren Niederschlag gefunden haben. Vgl. Burchard, Joseph und Aseneth
(Anm. 30) 239 Anm. m. In JosAs kénnten sie Ausdruck fiir Spannungen im zeitgendssi-
schen Judentum sein, die das Proselytenwesen betrafen. Die vom Autor favorisierte
positive Einstellung zeigt das Ende der Geschichte. Die anderen Briider Josephs sind
dazu bereit, die eigenen Geschwister zu téten, und konnen nur von Aseneth selbst da-
von abgehalten werden. Zum Verhalten der dgyptischen Verwandten Aseneths vgl. u.
Anm. 48.
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Schema im formkritischen Sinn zu sprechen, sondern eher von gingigen
Motiven, die zum Teil mit recht unterschiedlicher Gewichtung eingesetzt
werden®. Trotz solcher Vorbehalte bestitigt Bergers traditionsgeschicht-
liche Analyse doch grundsitzlich unsere Interpretation des Logions Mk
10,29f. Der Abschnitt Mk 10,17-31 handelt in der Szene vom Reichen (V.
17-22) paradigmatisch vom Hindernis, das Besitz fiir die Bekehrung dar-
stellt, Mk 10,29f hingegen behandelt nicht nur die vielgestaltige Schwie-
rigkeit, Christ zu werden (V. 29), sondern in V. 30 auch die, es zu blei-
ben (petd Srwyudv). Eine Engfihrung auf Wanderradikale empfiehlt sich
nicht. Man wird Jesu Antwort an Petrus im Mk vielleicht sogar als Kor-
rektur verstehen miissen”’, denn die Replik wendet sich zwar an den
Sprecher der Jingergruppe, die VerheiSungen im Logion gelten aber al-
len Christinnen und Christen. Weder die familia Dei vdv év 1 xop®
10010 noch die Lol aidviog im aimv épyopevog sind ein besonderer
Lohn fiir eine spezifische Gruppe innerhalb der christlichen Gemeinde.
Beides wird allen Christinnen und Christen zuteil, die im Zusammenhang
mit ihrer Bekehrung individuellen Verzicht getibt haben.

2. Die Frage nach der {of aidviog als mk Heilsvorstellung

Damit sind wir bei der fiir uns zentralen Frage angelangt, die Mk 10,29(
neben der nach den Adressatinnen und Adressaten aufwirft. Welche
Heilsansage vermittelt Mk seinem Leser mit (o1 aidviog? Vertrostet Mk
und vertréstet er mit der w1 atoviog auf das Jenseits?

Eine wichtige Gemeinsamkeit zwischen Mk 10,29f und friihjidischen
Bekehrungstraditionen bildet die Kombination von Heilsansage bereits
fir die Gegenwart® und endgiltigem Ausgleich im Eschaton fir zwi-
schenzeitlich noch erlittene Unbilden. Zur prisentischen Seite des Heils
gehort zumindest in JosAs auch die Zugehorigkeit zur jlidischen Glau-

36 Vgl auch die skeptischen Bemerkungen von Schaller, Testament (Anm. 29) 329.

37 M.-J. Lagrange (Evangile selon Marc [EtB, Paris *1929, 272) meint vorsichtig, Jesu Ant-
wort an Petrus sei ,peut-étre une invitation a ne pas s'enorgueillir d'un acte qu'il ne
sera pas seul a accomplic“. Deutlicher Lihrmann, Mk (Anm. 9) 176: Das Logion wende
sich ,gegen eine Konzeption gerade auch von Kreuzesnachfolge ... als Herauslosung
aus sozialen Strukturen, wie sie in Q iiberliefert ist (Lk 14,26f/Mt 10,37f)".

38 Burchard (Joseph und Aseneth [Anm. 30] 609 mit Anm. 119) will in JosAs jedoch nicht
von ,prisentischer Eschatologie" sprechen. Er versucht dann selbst ,Neuschépfung®
nur als Ausdruck fiir eine Lebensfiille zu verstehen, ,die Juden natiirlicherweise besit-
zen".
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bensgemeinschaft®, Dieses Motiv steht nicht im Vordergrund, bildet aber
ein erkennbares Pendant zu Aseneths (befiirchteter)® Ausgrenzung von
dgyptischer Seite. Dieses ,ekklesiologische* Element im prisentischen
Heilsverstindnis von JosAs charakterisiert Mk 10,30 wesentlich stirker.
Dort ist die ekklesiologische Dimension zusitzlich in den Rahmen des
Zwei-Aonen-Schemas eingeschrieben und somit deutlich eschatologisch
gefirbt. Die Vorstellung der familia Dei beinhaltet zwar im Mk ohne
Zweifel eine wichtige soziologische Komponente, in der auch der Ge-
danke von Trost mitschwingt, daneben darf jedoch die eschatologische
Dimension keinesfalls ibersehen werden. Denn obwohl das Mk sich
zum Thema Ekklesiologie auf den ersten Blick sprode gibt!, ldsst der
Evangelist zumindest erkennen, dass er die Gemeinde als eschatologi-
sche Heilsgemeinde versteht.

So wird bereits anlisslich der ersten nur dem Jiingerkreis vorbehalte-
nen Belehrung in 4,10-12 betont: Opiv t0 pvothprov dédoton Tiig for-
orhelog 10D Be0d - éxeivoig St 1ol #Ew év mopaPolaic td mavTo yiveton.
Weiters ist fiir das Ergehen der Menschen im eschatologischen Gericht
deren Verhalten gegeniiber der Verkiindigung der Gemeinde entschei-
dend (vgl. 3,28f; 8,38). In 4,17 schirft Mk aber auch den Christinnen und
Christen ein, dass nur, wer trotz OAiyeog | drypod seinem Bekenntnis
treu bleibt, am Ende gerettet wird. Diesen Gedanken formuliert er in
13,13 noch deutlicher: & 8¢ Dmopeivog eig Téhog obtog cwbioetar Auf
dieses Ende blickt schlieflich Mk 13,26f voraus. Die Christinnen und
Christen sind hier die Auserwihlten der Endzeit, ol ékxhektoli, die bei der
Parusie von den Engeln im Auftrag des Menschensohnes aus der Zer-
streuung gesammelt werden. Sie werden zur Gemeinschaft mit jenem
Menschensohn versammelt, zu dem sie bereits zuvor gehdrten und zu
dem sie sich vor dem Gerichtstag unter Verfolgungen bekannten.

Dieser ekklesiologische Grundgedanke des Evangelisten verleiht sei-
ner Eschatologie einen durchaus prisentischen Zug. In diesem Licht ist
auch Mk 10,30 zu lesen. Familia Dei ist im Mk nicht nur eine soziologi-
sche GroRe, die Solidaritit garantiert, sondern meint auch die Zugeho-
rigkeit zur Heilsgemeinde der Endzeit. Ihr anzugehoren ist sowohl Zu-

% In TestJob dominiert die individuelle Perspektive und kommt dieser Aspekt nicht zum
Tragen.

40 Vgl o. Anm. 32,

41 Es ist kein Zufall, dass bei Darstellungen der Ekklesiologie des Neuen Testaments das
Mk in der Regel nicht eigens behandelt wird. Vgl. z.B. |. Roloff, Die Kirche im Neuen
Testament (GNT 10), Gottingen 1993,
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sage gegenwirtigen wie kiinftigen Heils*. Die Bekehrung zu Jesus, dem
Sohn Gottes, als Eintritt in die eschatologische Heilsgemeinde ist im Mk
von Anbeginn an auf eine noch ausstehende Vollendung hin angelegt.
Zwischen gegenwdrtigem Anfang des Heils und seiner eschatologischen
Vollendung bestebt eine grundsdtzliche Kontinuitdr. Dieser Aspekt cha-
rakterisiert bereits die frithjidische Bekehrungstradition, wie sie in
TestJob und JosAs — dort fiir den individuellen Horizont — ihren Aus-
druck gefunden hat, und verstirkt sich im eschatologischen Kontext
frithchristlicher Theologie.

Thre engste, weil ebenfalls eschatologisch-apokalyptisch gefarbte Pa-
rallele findet diese Vorstellung in der Gemeinde von Qumran. In den
Gemeindeliedern wie in der Gemeinderegel stofSt man mehrfach auf den
Gedanken der prisentischen Eschatologie®, welche in die Koordinaten
einer Kontinuitit zwischen gegenwirtigem Heilszustand und seiner
eschatologischen Vollendung eingeschrieben ist.

So sind die Frommen von Qumran* bereits ,erlost aus Verderben®
und ,gereinigt von vielen Vergehen, um sich hinzustellen am Posten mit
einem Heer von Heiligen und um in eine Einigung zu treten mit einer
Gemeinschaft von Himmelsséhnen“®. Ihr Los ist ein ,ewiges Los" und
bedeutet ,mit Geistern der Erkenntnis deinen Namen zu loben in ge-
meinschaftlichem Jubel* (vgl. 1QH XI 19-23). Die Zugehorigkeit zur
Gemeinde bedeutet bereits Teilhabe am Heil. Dies driickt sich nicht zu-
letzt in der Teilnahme der Frommen an der himmlischen Liturgie der
Engel aus. ,Den in 1QH 3,22f [= 11,22f] begegnenden Gedanken der
Gemeinschaft mit den Engeln als Anteilhabe an einem ,ewigen Los' wird
man auf dem Hintergrund von Terminologie und Vorstellungen des
Spitjudentums kaum anders verstehen konnen als in dem Sinn des Be-

£ Solches Heil hat vielerlei Gesichter. Vgl. dazu M. Stowasser, Gottes Herrschaft. Uberle-
gungen zur narrativen Soteriologie des Markusevangeliums, in: Patrimonium fidei. Tra-
ditionsgeschichtliches Verstehen am Ende? Festschrift fiir M. Lohrer und P.-R. Tragan
(StAns 124), Rom 1997, 327364, bes. 334-349.

43 Vgl. H--W. Kuhn, Enderwartung und gegenwirtiges Heil. Untersuchungen zu den Ge-
meindeliedern von Qumran mit einem Anhang tiber Eschatologie und Gegenwart in
der Verkiindigung Jesu (SIUNT 4), Gottingen 1966, bes. 45-61. Anders E. Puech, La
croyance des Esséniens en la vie future, in: Immortalité, résurrection, vie éternelle? Hi-
stoire d’une croyance dans le judaisme ancien. I (EiB 22), Paris 1993, 369-375

44 Die deutsche Ubersetzung folgt J. Maier, Die Qumran-Essener: Die Texte vom Toten
Meer. I-1II (UTB 1862,1863,1916), Miinchen/Basel 1995-1996.

45 Puech (Croyance [Anm. 43]) will die entsprechenden Perfektformen als ,parfaits pro-
phétiques” (369) beurteilt wissen und spricht davon, dass auch der Qumranfromme das
Heil nur im Glauben und als Hoffnungsgut besitzt, nicht jedoch ,de facto* (372)
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sitzes des eschatologischen Heils.“¢ Dieser prisentische Heilszustand
setzt sich in die Zukunft hin fort: Der Geist Gottes fiihrt bei den Séhnen
der Wahrheit ,zu Heilung und viel Wohlbefinden in langer Lebenszeit
und (zu) fruchtbarer Nachkommenschaft mit allen Segnungen immerdar,
(zu) unendlicher Freude in einem ewigen Leben, und einer Krone von
Herrlichkeit mit einem Prachtgewand in ewigem Licht“ (1QS IV 6-8)%.

Der charakteristische Unterschied von Mk sowohl zur prisentischen
Eschatologie in Qumran als auch zur friihjiidischen Bekehrungstradition
ist der eschatologische Vorbehalt, der sich in Mk 10,30 mit dem Aus-
druck petd Siwypudv uniibersehbar zu Wort meldet. Anders als bei den
Qumraniten, die zwar auf den eschatologischen Endkampf warten und
individueller Anfechtung ausgesetzt sind, nach Auskunft ihrer Bibliothek
jedoch keine Verfolgungssituation zu bewiltigen haben, und anders als
in der frithjudischen Bekehrungstradition, die mit der Konversion
(JosAs)Y® oder dem gotlichen Eingreifen (TestJob) die Leidenssituation
beendet sein lisst, bleibt die christliche familia Dei weiterhin dem
Swwypdc ausgesetzt. Macht er die on aidviog doch noch zum Objekt der
Vertrostung?

Das Mk entfaltet die Leidensproblematik in erster Linie im Rahmen
der Christologie und wihlt dazu eine Geheimnistheorie. Zum pvotiplov
tfic Bacideiog 10D Beod, von dem Mk 4,11 spricht, gehort nicht nur der
im Kreuz offenbar gewordene Misserfolg Jesu und die Desavouierung
seiner eschatologischen Bedeutung als Person, sondern auch der Miss-
erfolg der Gemeinde. Thre Bedringnisse und Leiden werden mit dem
christologischen Paradigma vom leidenden Menschensohn verbunden
und dem eschatologischen Enddrama zugeordnet. Mk verniipft so deut-
lich Christologie und Ekklesiologie. In der Konzeption des Mk ist die
Gemeinschaft mit dem selbst leidenden Menschensohn nur als Leidens-
gemeinschaft moglich. Wie ein Verdringen von dessen Passion in 8,33
nur als satanische Versuchung Petri zuriickgewiesen werden kann, ist

46 Kuhn, Enderwartung (Anm. 43) 47.

47 Das Element prisentischer Eschatologie in 1QS reprisentiert das der Gemeinde ge-
schenkte Heilsgut der Erkenntnis (1QS 11,2-9). Vgl. Kuhn, Enderwartung (Anm. 43)
175.

48 Aseneth wird zwar nach ihrer Bekehrung vom Sohn des Pharaos verfolgt und am Le-
ben bedroht, doch handelt dieser aus verschmihter Liebe und nicht aus religidsen Mo-
tiven (vgl. JosAs 23,1-4). Sowohl ihre (ebenfalls bekehrte? [vgl. Burchard, Joseph and
Aseneth [Anm. 31] 234 Anm. p] Familie (vgl. 20,6-8) als auch der Pharao (vgl. 21,8),
der zuletzt Jahwes Macht anerkennt (vgl. 29,6), erweisen sich nach Aseneths Konver-
sion als Freunde des neuen Ehepaares.



70 Martin Stowasser

auch eine Nachfolge ohne OAiyemg | drwypod (4,17) keine solche. Nur
die Bereitschaft, solche Bedringnisse und Verfolgungen in der Gegen-
wart auf sich zu nehmen, schafft die Voraussetzung fiir die Gemeinschaft
mit dem erhdhten Menschensohn bei dessen Parusie. Daran ldsst beson-
ders 8,38 keinen Zweifel.

Nimmt man das ganze Evangelium in den Blick, ist untibersehbar,
dass Mk allzu enthusiastische Vorstellungen und Erwartungen vom Heil
(in der Gegenwart) dimpft. Besonders das Bild der dem Leiden Jesu ge-
geniiber obstinat unverstindigen Jiinger belegt dies. Vertrdstung ist den-
noch auch dort die falsche Kategorie fiir das Mk, wo die Gefihrdung der
Existenz durch Verfolgungen bewiltigt werden soll. Man kann zwar dis-
kutieren, ob fiir die dazu dienende Zusage der Lot aidviog eher der Be-
griff Trost“ oder ,Verheiung" angebracht ist. Mit Sicherbeit aber ist
nicht erst die (o1 aldviog Trost oder Verbeifsung, sondern bereits die
Zugehorigkeit zur familia Dei. Die hohe Bedeutung dieser Zugehorigkeit
zur eschatologischen Heilsgemeinde bzw. zu den auserwihlten Gerech-
ten darf man selbst unter dem Vorzeichen des Leidens sowohl flir das
frihjiidische wie das frithchristliche Milieu nicht unterschidtzen®. Die
Ausrichtung auf eine Zukunft, welche die noch ausstehende Vollendung
bringt, ist dem eschatologisch konnotierten ekklesiologischen Modell des
Mk von der familia Dei (wie wohl jeder priasentischen Eschatologie) von
Anbeginn inhirent. Dieses zukiinftige Element bildet keinen sekundédren
Zusatz, der sich aus der Erfahrung von Misserfolg, Verfolgungen oder
ausbleibender Parusie nachtriglich dazugesellt. Mk ruft zum Durchhalten
im Glauben auf und initiiert keinen Neubeginn, dem die {on aidviog als
Motivation dient.

AbschlieRend bleibt noch zu tiberlegen, ob Mk mit év 16 aidvi 10
épyouéve Conv aldviov auf das Jenseits verweist. SchlieBlich wird bereits
dem Reichen in 10,21 fiir den geforderten Verzicht auf seinen Besitz zu-
gunsten der Armen ein Onooavpog év ovpavd verheilen.

Das Motiv vom Schatz im HimmeP® entstammt der Weisheitstradition.
Sie stellt dem Frommen als Motivation zur Wohititigkeit Gottes Segen
und Hilfe fiir die eigene Notlage in Aussicht (vgl. Tob 4,9; 12,8f; Sir 3,4—
6 [mit dem Stichwort Oncovpdgl; 17,22f; 29,10-12; PsSal 9,5). Der Aus-
gleich erfolgt zu Lebzeiten und ist diesseitig. ,In der Apokalyptik wird

49 Mit Blick auf den Stellenwert dieses Theologumenons legt sich die Kategorie der Ver-
heifung jedenfalls niher als die des Trostes.

50 Vgl D. Zeller, Art. 8noavpds kth, in: EWNT 2, 1992, 369-375; F, Hauck, Art. on-
oavpdg kA, in: ThWNT 3, 1938, 136-138
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der im Himmel zuriickgelegte Schatz guter Taten erst im Endgericht of-
fenbar (ithHen 38,2; 4Esr 6,5; 7,77; 8,33; syrApkBar 14,12; 24,1; slavHen
50,5).5! Die explizite Formulierung év odpavd in Mk 10,21 sticht hervor,
denn sie begegnet in den genannten Belegstellen fiir das Motiv vom
Schatz im Himmel sonst kaum. Zumeist ergibt sich aus dem Kontext,
dass Gott das gerechte Tun registriert. In PsSal 9,5 wird dies ausdriick-
lich so formuliert: 6 mowdv dikarocvvny Onoavpiler {onv {omv abTd
Topd KUPLE.

"Ev ovpav® wird man in Mk 10,21 am besten als ,Umschreibung des
Gottesnamens*s? auffassen. Der Ausdruck ist im Mk zwar mehrfach als
Ortsangabe verwendet (vgl. 1,10f; 4,32; 6,41; 7,34; 11,25), steht jedoch
ebenso fiir ,Gott* bzw. die ,Macht Gottes* (vgl. 8,11; 11,300, Motivge-
schichtlich ist beim ,Schatz an guten Werken“ der Gedanke der Gewiss-
beit des Ausgleichs durch Gott der primire. Der bereits gegenwirtige
Lohn besteht fiir Mk in der Zugehorigkeit zur eschatologischen Heilsge-
meinde. Treue in der Nachfolge und entsprechendes ethisches Verhalten
sichern solchen Lohn fiir eine unbegrenzte Zukunft>. Diesen Aspekt der
Unbegrenztheit driickt oidviog — zumindest auch — aus®.

Allerdings bedurfte die Vorstellung der {o aidviog fiir Mk offenbar
soweit einer zusitzlichen Definition, dass er sie dem aibv épxdpevog zu-
gerechnet wissen wollte. Die Formulierung év 1@ oil®vi 1® €pyouéve
{onv aidviov ist nimlich auffillig. Der aidbv épydpevog ist flir Mk wahr-
scheinlich nicht der Himmel, weil der Begriff im Kontext von Mk 10
kaum als Ortsangabe gedacht ist, wie die Uberlegungen zum Motiv des
Bnooawpdg &v odpovd nahelegten. Die {on aidviog erscheint andererseits
in Mk 10 selbst weder in ein (unmittelbares) postmortales Szenario ein-
gezeichnet noch an eine eschatologische Auferstehung gebunden (vgl.
aber Dan 12,2; 1Makk 7,9.14; PsSal 3,13). Am ehesten signalisiert der
Ausblick auf die Parusie des Menschensohnes in Mk 13 den Zeitpunkt

51 Zeller, Bnoavpde (Anm. 50) 373.

52 J. Theissing, Die Lehre Jesu von der ewigen Seligkeit. Ein Beitrag zur neutestamentli-
chen Theologie (BSHT NS 6), Breslau 1940, 137.

53 Gegen J. Schlosser (Die Vollendung des Heils in der Sicht Jesu, in: H.-J. Klauck [Hg.l,
Weltgericht und Weltvollendung. Zukunfisbilder im Neuen Testament [QD 150, Frei-
burg u.a. 1994, 54-84: 72f), der Mk 10,21 zu stark von Lk 12,33 par. her interpretiert,
wo das ,fehlende” Element des Aufbewahrens sinnvoll ins Bild passt.

54 1In diesem Sinn Hauck, Onoavpdcg (Anm. 50) 137.

55 Vgl. D. Hill, Greek Words and Hebrew Meanings. Studies in the Semantics of Soterio-
logical Terms (MSSNTS 5), Cambridge 1967, bes. 188f, H. Balz (Art. oimviog, in: EWNT
1, 21992, 111-115; 114) unterschiitzt die zeitliche Dimension, die dem Begrilf eigen ist.
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fiir den Anbruch des aidwv épxopevos. Dessen Heilshorizont wird dann
durch jene Gemeinschaft mit dem Menschensohn charakterisiert, von der
Mk 13,27 andeutungsweise spricht: xai téte drootelel ToUg dyyehovg
o émiovvaEet 1ovg Exhextodg [adTod] ék thv TecodpwY Avépmy dn’
dxpov yiig Emg dkpov 0vpavod.

Es scheint, dass im Motivrepertoire des Mk auch fur die Vorstellung
von der Vollendung des Heils der Aspekt der Gemeinschaft prdgend
bleibt. Der starke ekklesiologische Akzent fiir die priasentische Dimen-
sion des Heils lisst begriindet vermuten, dass die {of) aidviog nicht nur
unbegrenzte Gemeinschaft mit dem Menschensohn bedeutet*, sondern
auch Gemeinschaft der Gliubigen miteinander, wenn sie im Moment der
Parusie von den Verfolgungen um dieses Menschensohnes willen befreit
sein werden.

Welche Bedeutung der allgemeinen Totenauferweckung zukommt,
die in Mk 12,23.25 vorausgesetzt ist, kann hier nicht weiter untersucht
werden. Der Tod und das Schicksal der Verstorbenen waren fiir die mk
Gemeinde vermutlich kein dringendes Problem. Das Interesse gilt jenen,
die die Parusie erleben, was auf eine lebendige Naherwartung schlieen
lisst und weniger auf Probleme mit einer sich verzdgernden Parusie
(vgl. auch Mk 1,15). Der Ausdruck ,Jenseits* ist — jedenfalls im heute
gingigen Verstindnis — fiir den Horizont des endgiiltigen Heils im Mk
ebenso unpassend wie jener der ,Vertrostung".

5 Die Hoffnung auf Gemeinschaft mit dem Auferstandenen hat in unterschiedlichen
urchristlichen Traditionsstrdmen ihren — je anders nuancierten — Niederschlag gefunden
(vgl. 1Thess 4,16-18; Lk 23,43; Offb 20,4).



