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URHEBER DROHT MIT PLAGE (OFFB 22,18-19)

Zur Funktion von Krankheiten und Katastrophen in der Jo-
hannesoffenbarung und im Corpus defixionum

The Author Making Threats (Rev 22:18-19). The Function of
Diseases and Catastrophes in the Revelation of John and in
the Corpus defixionum

Michael Holscher, Universitdt Mainz
Saarstrafe 21, 55099 Mainz, michael.hoelscher(@uni-mainz.de
ORCID-ID: https://orcid.org/0000-0001-7125-8410

Abstract: Die Johannesoffenbarung (Oftb) lauft mit den Plagen (mAnyai), die in den sich
steigernden Siebener-Zyklen inszeniert werden, auf die grof3e Katastrophe schlechthin zu, die
Vernichtung der ,,gro8en Stadt* Babylon. Mit dem Doppelfluch (Oftb 22,18-19) werden die
in den Siebener-Zyklen geschilderten Krankheiten und Katastrophen schlieBlich auf die text-
externe Situation angewendet, also auf diejenigen, die in unerwiinschter Weise mit dem Text
und/oder seiner Botschaft verfahren. Der Beitrag geht — ausgehend von Offb 22,18-19 — zum
einen der literarischen Funktion der Plagen nach, untersucht sie zum anderen aber auch vor
dem Hintergrund des Ritualkomplexes um die Fluchtafeln (defixiones), in denen der Wunsch
nach korperlicher Schadigung der Feinde ebenfalls eine Rolle spielt. Durch den Vergleich
werden schlielich spezifische erzéhlerische Akzente der Offb sichtbar. Die Machtworte der
Oftb — wie Fluch und Seligpreisung — scheinen mitten in die Alltagswelt der Adressatinnen
und Adressaten hineinzusprechen und sie in ihrem Vertrauen auf Gott und seine Gerechtigkeit
zu bestérken.

Abstract: The Revelation of John (Rev), with the plagues (mAnyai) which are set in the in-
creasing cycles of seven, runs towards the great catastrophe par excellence, the destruction of
the “great city” Babylon. With the double curse (Rev 22:18-19), the diseases and catastrophes
described in the cycles of seven are finally applied to the situation external to the text, i. e. to
those who deal with the text and/or its message in an improper way. Taking Rev 22:18-19 as
a starting point, this paper explores the literary function of the plagues but also examines them
against the backdrop of the ritual complex related to the curse tablets (defixiones), in which
the desire that bodily harm befall the enemies also plays a role. Finally, through the compar-
ison, specific narrative accents of the Rev become visible. The powerful words in Rev — such
as curse and beatitude — seem to speak into the everyday world of the addressees and to
strengthen them in their trust in God and his justice.

Keywords: Revelation of John 22,18-19; curse; curse tablet; prayer for justice
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Was macht man, wenn einem im Schwimmbad Armband, Mantel oder Ge-
wandspange gestohlen werden? Wihrend man heutzutage wohl eine Anzeige ge-
gen unbekannt erstatten wiirde, griff man im kleinasiatischen Knidos vor der
Zeitenwende auf eine andere Mdoglichkeit zuriick, die weniger mit Recht und
Gesetz, als vielmehr mit dem zu tun hatte, was wir heute Religion nennen wiir-
den. Man verfasste eine defixio criminalis — andere sprechen hier von einem
,Gebet um Gerechtigkeit*! — und drohte in diesem Zusammenhang auch mit
Krankheiten, um seine ganz personlichen Interessen durchzusetzen.? Die Macht
des Wortes, die sich in vielféltiger Weise in den defixiones realisiert, ist also
zugleich Ausdruck einer erhofften Macht {iber fremde Korper.

Vgl. einleitend zu den defixiones Michael Holscher/Markus Lau/Susanne Luther, defixiones und
das Neue Testament. Definitionen — Realien — Problemfelder, in: dies. (Hg.), Antike Fluchtafeln
und das Neue Testament. Materialitét — Ritualpraxis — Texte (WUNT 474), Tiibingen 2021, 1-44:
bes. 5-19; Karl Preisendanz, Fluchtafel (Defixion), RAC 8 (1972) 1-29. Zur gattungskritischen
Debatte um ,,Gebete um Gerechtigkeit”, defixiones criminales und die iibrigen defixiones vgl.
Markus Lau, Briickenschlidge. Gebete um Gerechtigkeit und das Neue Testament. Eine Skizze, in:
Holscher u. a., Antike Fluchtafeln (Anm. 1), 155-192: bes. 155—174. Dieser Beitrag versteht die
Gebete um Gerechtigkeit als Teilgruppe der defixiones, wenngleich die Unterschiede zu den iibri-
gen defixiones nicht eingeebnet werden sollen. Jiingst hat auch Sara Chiarini fiir die Zusammen-
gehorigkeit pladiert. Sie schldgt als neue Bezeichnung fiir alle defixiones (mitsamt den Gebeten
um Gerechtigkeit) ,,Gebete um subjektive Gerechtigkeit™ vor. Vgl. Sara Chiarini, Devotio ma-
lefica. Die antiken Verfluchungen zwischen sprachiibergreifender Tradition und individueller Pré-
gung (Hamburger Studien zu Gesellschaften und Kulturen der Vormoderne 15), Stuttgart 2021,
299. — Alle defixiones werden in diesem Beitrag mit ihrer Nummer im Thesaurus Defixionum
(TheDefix) angegeben. Zur leichteren Orientierung wird zusétzlich eine Angabe einer klassischen
Edition (eingefiihrt mit dem Kiirzel ,,ed.*) ergénzt. Der TheDefix (ehemals TheDeMa — Thesaurus
Defixionum Magdeburgensis) ist unter www.thedefix.uni-hamburg.de frei verfiigbar. Vgl. Martin
Dreher, Das Magdeburger Fluchtafel-Projekt, in: Werner Riess (Hg.), Colloquia Attica. Neuere
Forschungen zur Archaik, zum athenischen Recht und zur Magie (Hamburger Studien zu Gesell-
schaften und Kulturen der Vormoderne 4), Stuttgart 2018, 237-245; sowie Kirsten Jahn, Die Da-
tenbank zur digitalen Erfassung aller Fluchtafeln — Der Thesaurus Defixionum Magdeburgensis
(TheDeMa), in: Riess, Colloquia Attica (Anm. 1), 247-259.

Listen von kdrperlichen Schidigungen oder Krankheiten tauchen nicht ausschlieBlich im Corpus
der Gebete um Gerechtigkeit/defixiones criminales auf, sondern iiberhaupt im Formelbestand der
defixiones. Vgl. etwa TheDefix 571, ed. Amina Kropp, defixiones. Ein aktuelles Corpus lateini-
scher Fluchtafeln. dfx, Speyer 2008 = dfx, Nr. 2.2.2/1. Ein literarisch besonders ausgefeiltes Bei-
spiel fiir eine umfangreiche Liste von kdrperlichen Beeintréchtigungen ist eine rdmische defixio
aus dem 1. Jh. n. Chr. (TheDefix 517, ed. Gabriella Bevilacqua, Una nuova defixio latina dalla via
Ostiense, NSA 17/18 [2006/2007] 303—329). Zu den ,,anatomical curses* vgl. ausfiihrlich Henk
S. Versnel, xai €f 11 AJowwov] t@v pep[®d]v [Ea]tor Tod copatog 6A[o]v[.. (... and any other part of
the entire body there may be ...). An Essay on Anatomical Curses, in: Fritz Graf (Hg.), Ansichten
griechischer Rituale. Geburtstags-Symposium fiir Walter Burkert, Castelen bei Basel, 15. bis 18.
Marz 1996, Stuttgart 1998, 217-267.
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Die betroffene Person ritzt thren Fall — hdufig ist es ein Diebstahl — in Ge-
betsform auf eine diinne Bleilamelle. Dieses Schriftstiick wird anschlieend an
der Temenos-Mauer des Heiligtums der Demeter und Kore offentlich ausge-
hingt. In einer knidischen Tafel aus dem 2. oder 1. Jh. v. Chr. klingt das so:?

[ JAH[ ]

[Ad]patpt kol Kovpar TO[ ]

10 1pdTIov 0 ATMAECEV”

Kai &l Ko pev amodmt, evila-

T OVTOL €1, €1 € KO, P AT[0]OMDN,
avevéykar avtog o] Adpotpa] kai
{k[a]i} Kobpav

nempnuév[og], kai p[r t]o[yxot edik]dtm[V]
dyxp1c [Ko Amoddi]

Demeter und Kore (sei)

der Mantel, den (er) verlor, (gewidmet).

Wenn (der Dieb) dies zurilickgibt, moge

ihm (alles) gnidig sein, wenn er aber nicht zuriickgibt,

soll (er es) vor Demeter

und Kore bringen,

von Fieber befallen, und moge (ihm) nichts Gliickliches geschehen,

bis (er es) zuriickgibt.
Das Diebesgut wird mit diesem Text der Gottheit geweiht, die in der Folge fiir
die Riickgabe eintreten soll. Der Verlust auf Seiten der Beterin oder des Beters
wird damit zum Verlust der Gottheit gemacht. Auf diese Weise wird auch die
Fahndung nach der Diebin oder dem Dieb der Gottheit {iberlassen. Im Falle der
Riickgabe hat der Dieb oder die Diebin nichts zu befiirchten — ihm oder ihr wird
alles ,,gnadig* oder ,,gesegnet* sein (ebihartog). Sollte das Diebesgut jedoch nicht
zuriickgegeben werden, wird der Zorn der Gottheit diejenige Person treffen, die
den Besitz entwendet hat. In diesem Fall soll sich das in Fieber und Gliicklosig-
keit d&uBlern — hier wird abermals mit ebidatog formuliert —, also durch Krankheit
und Beeintrachtigung der personlichen Mdéglichkeiten in der Zukunft. Am Ende
soll auch dieser Weg zum gewlinschten Ergebnis fithren, ndmlich der Riickgabe
des Diebesgutes. Eine solche Riickgabe konnte im Anschluss etwa durch eine
Beichtinschrift — auch ,,Siihnestele** genannt — dokumentiert werden. Die knidi-
schen Inschriften sind somit das kommunikative Gegenstiick zum zweiten Typ

TheDefix 587 (recto), ed. Augustus Audollent, Defixionum tabellae quotquot innotuerunt tam in
Graecis Orientis quam in totius Occidentis partibus praeter Atticas in Corpore inscriptionum At-
ticarum editas, Paris 1904 (unverinderter Nachdruck: Frankfurt a. M. 1967) = DT, Nr. 6; Uber-
setzung: TheDefix (Sara Chiarini).

So die vielleicht treffendere Formulierung bei Walter Ameling, Pardnese und Ethik in den klein-
asiatischen Beichtinschriften. Zu den Voraussetzungen christlicher Mission in Kleinasien, in: Ro-
land Deines/Jens Herzer/Karl-Wilhelm Niebuhr (Hg.), Neues Testament und hellenistisch-jiidi-
sche Alltagskultur. Wechselseitige Wahrmehmungen. II1. Internationales Symposium zum Corpus
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der kleinasiatischen Beichtinschriften, wie ihn Hans-Josef Klauck beschreibt.’
Diese Inschriften antworten — ebenfalls 6ffentlich — auf die ausgehdngten Ankla-
getexte der defixiones criminales bzw. Gebete um Gerechtigkeit.

1. Die Funktion von Krankheiten und Katastrophen im Corpus defixionum

Die Krankheit dient im oben zitierten Text aus Knidos neben dem Wunsch der
Gliicklosigkeit als ein letztes Mittel des Rechtsschutzes in einer vom Ich als aus-
weglos wahrgenommenen Situation. Beide Wiinsche werden als Drohung einge-
setzt: Die Androhung von Krankheit soll etwas bei den impliziten Adressatinnen
und Adressaten des Rituals auslosen und einen Reflexionsprozess iiber das ei-
gene Verhalten einleiten, damit sie am Ende reumiitig fiir Wiedergutmachung
sorgen. Man rdumt der Person — in der Regel also der Diebin oder dem Dieb —
noch eine Chance ein, auch weil man selbst davon profitiert. Auf sprachlicher
Ebene wird daher konditional formuliert. Die Drohung trifft die Person nur, falls
sie das Diebesgut nicht zuriickbringt.®

Judaeo-Hellenisticum Novi Testamenti. 21.-24. Mai 2009, Leipzig (WUNT 274), Tiibingen 2011,
241-249: 246.

Vgl. Hans-Josef Klauck, Die kleinasiatischen Beichtinschriften und das Neue Testament, in: ders.
(Hg.), Religion und Gesellschaft im frithen Christentum. Neutestamentliche Studien (WUNT
152), Tiibingen 2003, 57-81: 60—62. Vgl. dazu auch Amina Kropp, Magische Sprachverwendung
in vulgérlateinischen Fluchtafeln (defixiones) (ScriptOralia 135), Tiibingen 2008, 108. Die beiden
Inschriftentypen, die sogenannten Gebete um Gerechtigkeit und die Beichtinschriften, werden in
der Regel als kommunikative Gegenstiicke betrachtet, obwohl sie in der Datierung und Lokalisie-
rung etwas voneinander abweichen. Ameling, Parénese (Anm. 4) 246 mit Anm. 14, sieht die meis-
ten Beichtinschriften in der Zeit des 2./3. Jh. n. Chr. Die dlteste Beichtinschrift datiert er um 57/58
n. Chr.

Dabhinter scheint auch die Befiirchtung zu stehen, dass eine falsche Beschuldigung auf die schrei-
bende Person zuriickfallen konnte. Das bedeutet, dass man die angerufenen Gottheiten tatséchlich
fiir méchtig hélt. Was passieren kann, wenn die Autoritét der Gotter missbrauchlich bemiiht wird,
zeigt eine Beichtinschrift, die um 156/157 n. Chr. datiert wird (Tituli Asiae minoris = TAM V 1,
Nr. 318; Text der Inschrift und Datierung nach Georg Petzl [Hg.], Die Beichtinschriften West-
kleinasiens [EpAn 22], Bonn 1994 = BIWK, Nr. 69). Die Inschrift berichtet recht ausfiihrlich
davon, dass das Geriicht kursierte, die Tatia habe ihrem Schwiegersohn Iucundus ein Zaubermittel
(Z. 8: papupokov) verabreicht, das diesen in einen Zustand geistiger Umnachtung versetzt hitte.
Obwohl sie sich bewusst gewesen sei, dass dieser Vorwurf tatsdchlich zutraf, habe sie im Tempel
ein Zepter aufgestellt (Z. 9—10: énéotnoev okijntpov) und Verfluchungen gegen unbekannt depo-
niert (Z. 10: dpag £€0nkev), also ein Gebet um Gerechtigkeit/eine defixio criminalis gegen die Ver-
leumder hinterlegt. Da sie allerdings schuldig war, die {iber sie verbreiteten Geriichte also stimm-
ten, verhingten die Gotter iiber sie selbst und ihren Sohn eine Strafe. Die Inschrift erkléart nun,
dass die Gotter in der Folge erwarteten, dass das Zepter aus dem Tempel entfernt und der Fluch
gelost werden miisse (Z. 25: AvBijvar). Die Kinder des verzauberten Iucundus und die Enkel der
Téterin Tatia dokumentieren mit dieser Inschrift, dass sie diesem Auftrag nun nachgekommen
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Auch vor diesem Hintergrund erscheint der Vorschlag von Sara Chiarini plau-
sibel, alle defixiones unter den Begriff ,,Gebete um subjektive Gerechtigkeit* zu
fassen. Auf sprachlich-formaler Ebene handle es sich bei den Texten somit um
Gebete, deren ,,inhaltliche Gestaltung [...] durch den Willen zur Bestrafung be-
dingt* gewesen sei und neben einer rationalen immer auch eine irrationale Seite
enthalte. Ein wichtiger Ausloser fiir die defixio liegt nach Chiarini demnach auf
der emotionalen Ebene, es sei ein ,,Gefiihlskomplex aus Angst, Enttduschung,
Waut, Rachgier usw., der zusammen mit einer rationalen Komponente dazu ge-
fiihrt habe, ein ,,egoistisches Rechtsideal* zu verfolgen und sich selbst ,,als Tra-
ger eines Berechtigungsanspruchs zur Ausfithrung des Fluchrituals® zu verste-
hen. Somit hat auch der Wunsch, die gegnerische Seite moge von Krankheiten
getroffen werden, bei allen defixiones im Kern eine vergleichbare Funktion der
subjektiven Rechtsdurchsetzung.’

Im Befund der defixiones wird der menschliche Korper stets als Teil des
Herrschaftsbereichs der adressierten Gottheiten und Numinosa betrachtet, wes-
halb auch die Krankheitswiinsche immer in einem groBeren Zusammenhang zu
betrachten sind. Im Defixionsritual wird die Zielperson dem Herrschaftsbereich
dieser Michte formlich iiberantwortet und ihr Korper damit umfassend threm
Einfluss ausgesetzt.® Weil etwa die Unterweltsherrscher Pluto und Proserpina
vollige Macht iiber diejenigen haben, die sich in ihrem Bereich befinden, konnen
sie ihnen iiberhaupt erst Schaden zufiigen.” Somit hingen die Macht iiber
(Teil-)Bereiche des Kosmos und individuelle korperliche Schadigungen faktisch
zusammen. Es ist dann gleichermafen vorstellbar, dass numinose Méchte eine

seien. In diesem Fall dient die Inschrift also dazu, die unberechtigte defixio nachtraglich unwirk-
sam zu machen und damit weitere mogliche Folgewirkungen zu verhindern. Dieses Beispiel zeigt,
dass man vermutlich nicht einfach leichtfertig einen solchen Text verfasst und verdffentlicht hat.
Eine missbréuchliche Verwendung kann einen selbst sozial stigmatisieren und zur Auflenseiterin
oder zum Aufenseiter machen.
Vgl. insgesamt Chiarini, Devotio (Anm. 1) 299 (alle Zitate sind von dort entnommen).
Diese Vorstellung kommt insbesondere in der von Kropp, Sprachverwendung (Anm. 5) 146—149,
beschriebenen ,,Ubergabeformel zum Ausdruck. Vgl. dazu auch Richard Gordon, Diagnosing the
Signs. The Body as Subject in Latin defixiones, in: Richard Gordon/Francisco Marco Simo6n/Ma-
rina Piranomonte (Hg.), Choosing Magic. Contexts, Objects, Meanings: The Archaeology of In-
strumental Religion in the Latin West, Rom 2020, 93—100: 96-97. Bei Gordon fallt dieser Aspekt
des Korpers in die Kategorie ,,The Body as a suffering totality*.
®  In TheDefix 548 (ed. dfx [Anm. 2], Nr. 1.7.2/1) werden Pluto und Proserpina als Herrscher {iber
die zwei- und dreikopfigen Hunde beschrieben, die die iibergebene Person korperlich schidigen
sollen.
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Person mit konkreten Krankheiten o. 4. strafen, also etwa ,,bis in die Einge-
weide* zerstéren und zugleich , tief in die Erde begleiten*!® und damit vollstin-
dig in thren Verfiigungsbereich aufnehmen. Insbesondere dort, wo eine Gottheit
gebeten wird, eine Person zu verbrennen, gehen tiberirdische Macht und indivi-
duelle korperliche Schidigung Hand in Hand.!!

Mit einem konditionalen Fluch und mit Krankheiten und Katastrophen als
gewlinschten Fluchwirkungen haben wir es nun auch in Oftb 22,18-19 zu tun.
Dort ist sogar von einem konditionalen Doppelfluch die Rede, der mit seinen
zwei Fluchwirkungen genau dann eintritt, wenn Personen etwas — aus der Per-
spektive des Textes — Unerwiinschtes tun. Der Text scheint — ganz in der Linie
von Sara Chiarini — mit diesem Doppelfluch ein zutiefst subjektives Interesse
durchsetzen zu wollen.

2. Der konditionale Doppelfluch in Offb 22,18-19

Ausgehend von Offb 22,18-19 soll im Folgenden untersucht werden, wie die
Oftb mithilfe dieses Fluches ihre subjektiven Interessen durchzusetzen versucht
und welche Funktion Krankheiten und Katastrophen in diesem Zusammenhang
ibernehmen. Dies geschieht vor dem kulturell-religiosen Hintergrund des Defi-
xionsrituals mit seiner kommunikativen Grundstruktur, das ich als rituelles All-
tagswissen und Ausdruck einer allgemeinen Vorstellungswelt auch fiir Johannes
und seine Adressatinnen und Adressaten voraussetze.'> Am Ende soll die Frage
beantwortet werden, wie sich das Textverstindnis fiir die Erstadressatinnen und
Erstadressaten dndert, wenn man eine Kenntnis dieses rituellen Hintergrundes in
Anschlag bringt.

2.1. Erschlieffung des Textes Offb 22,18—19

Der Text beginnt mit einer Rede-Einleitung durch das sprechende Ich (V. 18a),
das nach tiberwiegender Meinung wohl mit Jesus zu identifizieren ist.!* Es folgt

10" Beide Zitate aus TheDefix 280 (ed. David R. Jordan, A Survey of Greek Defixiones Not Included
in the Special Corpora, GRBS 26 [1985] 151-197 = SGD, Nr. 112).

1 Vgl. etwa TheDefix 517 (ed. Bevilacqua, defixio [Anm. 2]; Ubersetzung: TheDefix [Sara Chia-

rini]): peruratis, aduratis, vos, neque vivere nec valere possit (,,Moget Thr verfeuern, verbrennen,

so dass sie weder leben noch gesund sein konne®).

Zur Frage, warum es legitim erscheint, das Defixionsritual als Hintergrund fiir die Johannesoffen-

barung zu betrachten, vgl. Michael Holscher, ,,Und er band ihn fiir tausend Jahre®. defixiones und

die Charakterisierung des Satans in Offb 20, in: ders. u. a., Antike Fluchtafeln (Anm. 1), 489-512:

490-493.

13" Nach Jiirgen Roloff, Die Offenbarung des Johannes (ZBK.NT 18), Ziirich *1987, 213, spricht hier
nicht Jesus, sondern der Seher Johannes. Blickt man auf Offb 1 zurlick, werden jedoch sowohl
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ein Doppelfluch (V. 18bc; 19ab), der konditional formuliert ist und damit erst im
Falle der Manipulation der ,,Worte der Prophetie dieses Buches* (V. 18a) wirk-
sam werden soll:

18a Moptupd £yd TovTi T AKOLOVTL TOVG AdYoVG THS Tpopnteiag Tod Piiiov TovToL:
b &av tig émOf én’ avtd,
c €mOnoet 0 0e0g Em’ aVTOV TOC TANYAG TG YEYPAUUEVAS &V TA PPAM® ToVT,
19a «ai édv Tig ApéAn and TdV Adymv Tod PiAiov Thg TpoenTeing TaVTNG,
b dpeAel 0 Bedg
10 PéPog avTod amd Tod EVA0L THg Lot
Kol €K TG TOAemg THG (ylog
TOV YeYPAUUEVOV €V T® BiPAl® ToVT®.

18a Ich bezeuge jedem, der die Worte der Prophetie dieses Buches hort:
b Wenn jemand zu ihnen (etwas) hinzufiigt,
¢ hinzufiigen wird Gott zu ihm die Plagen, die geschrieben sind in diesem Buch.
19a Und wenn jemand (etwas) wegnimmt von den Worten des Buches dieser Prophetie,
b wegnehmen wird Gott
seinen Anteil am Baum des Lebens
und an der heiligen Stadt,
von denen in diesem Buch geschrieben steht.

Jesus spricht hier iiber die ,,Worte der Prophetie* — eine Formulierung, die allein
in Offb 22 viermal vorkommt.'* Diese Worte stammen von hdchster Stelle, nim-
lich von Gott, vermittelt durch Jesus Christus und den Seher Johannes, wie die
Leseanweisung Offb 1,1-3 deutlich macht, und besitzen entsprechende Autori-
tat. Schaut man genauer hin, ist nicht unmittelbar eindeutig, was mit der Formu-
lierung ,,Worte der Prophetie gemeint ist. Zwei unterschiedliche Akzente in der

Johannes (Offb 1,1-2) als auch Jesus (Offb 1,5; vgl. auch Offb 3,14) mit der Zeugenrolle verbun-
den. Offb 22,20 bezieht sich nochmals auf Oftb 22,18—19 (Aéyel 6 paptopdv TadTa) und erginzt:
vadi, Epyopon Tayv. Da davon auszugehen ist, dass Jesus hier sein Kommen ankiindigt, kann Jesus
damit auch als Sprecher in Offb 22,18-19 vorausgesetzt werden (vgl. David E. Aune, Revelation
17-22 [WBC 52,C], Nashville 1998 [= Rev 3], 1204, 1229; Heinz Giesen, Die Offenbarung des
Johannes [RNT], Regensburg 1997, 492; Craig R. Koester, Revelation. A New Translation with
Introduction and Commentary [AYB 38A], New Haven [CT] 2014, 844). Die unmittelbare Ant-
wort auf die Rede Jesu in Offb 22,20 (Aunv, €pyov kvpie Incod) weist auf einen liturgischen
Kommunikationsrahmen hin (vgl. etwa Giesen, Offb [Anm. 13] 493; Roloff, Offb [Anm. 13] 213;
zu den verschiedenen Vorschlégen, wie sich Offb 22,6-21 als liturgische Sequenz lesen lief3e, vgl.
Aune, Rev 3 [Anm. 13] 1206-1208; zu Offb 22,20 als ,,4 Liturgical Invocation and Response*
vgl. Aune, Rev 3 [Anm. 13] 1215-1216). Die Anrufung Gottes mit der Bitte, er mége erscheinen,
findet sich auch in den graeco-dgyptischen magischen Papyri (vgl. etwa PGM I 296-326; weitere
Belege bei Aune, Rev 3 [Anm. 13] 1215-1216).

Vgl. neben Offb 22,18—19 auch Offb 22,7.10. Insbesondere die Parallele in Oftb 22,7 ist auffallig,
da sie in einem Makarismus das positive Gegenteil zum Doppelfluch in Offb 22,1819 formuliert,
vgl. Aune, Rev 3 (Anm. 13) 1208: ,,The conditional curses in vv 18b—19 correspond inversely to
the conditional beatitude of v 7.
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Deutung lassen sich ausmachen, die letztlich beide vom Text der Offb gedeckt
sind.!

Die Formulierung ,,Worte der Prophetie* 1dsst sich einerseits als metatextu-
elle Wendung verstehen,'¢ die sich auf die Offb als schriftliches Dokument be-
zieht. Entsprechend wird Offb 22,1819 zur ,,Kanonisierungsformel*“!” oder zur
,,Textsicherungsformel,'® insofern nimlich der Umfang und Inhalt dieses Bu-
ches in threr materialen Dimension vor Verdnderung geschiitzt und damit in ihrer
Originalitit bewahrt werden sollen (vgl. Offb 22,7: mpéw). In dieser Weise lasst
sich auch Oftb 22,10 auffassen, wo vom Versiegeln der ,,Worte der Prophetie
dieses Buches* in seiner eher materialen Dimension die Rede ist (ur] cppayiong
TOVG AOYO0LG THG TpopnTEing Tod PiAiov TovTOV).

Andererseits wird der Doppelfluch Offb 22,18-19 als Teil eines eher miind-
lich konzeptionierten kommunikativen Zusammenhangs vorgestellt.”” Wenn
man die Offb mit David Aune als ,,written in a setting of prophetic conflict liest,
in dem es eben auch Richtungsstreitigkeiten und Konkurrenz gibt, dann kann der
Fluch als Schutzmechanismus verstanden werden, der die prophetische Bot-
schaft vor falschen miindlichen Interpretationen und Fortschreibungen be-
wahrt.?’ Dieser Ansatz greift die Idee der ,,Sicherungsformel* aus dem ersten

Die folgenden zwei Interpretationsmoglichkeiten beobachtet auch Koester, Rev (Anm. 13) 844—

845, 858.

16 g0 spricht etwa Aune, Rev 3 (Anm. 13) 1201, mit Blick auf den Abschnitt Offb 22,621 oder
22,10-21 (hier legt er sich nicht exakt fest) von ,,metatextual. Dies treffe auch auf die einleitenden
Verse Offb 1,1-2 zu. Die Funktion dieser metatextuellen Wendung sei entsprechend ,,to under-
score the divine origin and authority of the book that it concludes.*

17" S0 etwa Giesen, Offb (Anm. 13) 492. Aune, Rev 3 (Anm. 13) 1231, sieht diesen Begriff kritisch,
weil man ihn nicht verwenden kdnne ,,without drastically oversimplifying its function in ancient
literature.” Man koénne ndmlich nicht annehmen, dass Johannes sein Buch auf einer Ebene mit
dem Alten Testament gesehen habe. Stattdessen gehe es ihm vielmehr darum, sein Buch ,,as the
record of a divine revelation* zu présentieren, ,,that was both complete (and so unalterable) and
sacred.*

Vgl. etwa Michael Tilly, Textsicherung und Prophetie. Beobachtungen zur Septuaginta-Rezeption

in Apk 22,18f, in: Friedrich W. Horn/Michael Wolter (Hg.), Studien zur Johannesoffenbarung und

ihrer Auslegung. FS Otto Bocher, Neukirchen-Vluyn 2005, 232-247: 235 u. 6. (mit weiterer Li-

teratur in Anm. 16). Von einer ,,Sicherungsformel* spricht auch Heinrich Kraft, Die Offenbarung

des Johannes (HNT 16a), Tiibingen 1974, 282: Diese Formel ,,soll den Bestand des Buches schiit-
zen.“ Fiir Aune, Rev 3 (Anm. 13) 1232, ist diese materiale Dimension der Textsicherung vor dem

Hintergrund der Textgeschichte anderer Apokalypsen nicht ganz unplausibel. Diese Texte seien

im Zuge ihres Uberlieferungsprozesses ndmlich recht hiufig stark iiberarbeitet worden.

Vgl. neben dem Stichwort dxovw in Offb 22,18 auch die an eine liturgische Antwort erinnernde

Formulierung Apnv, €pyov kopie Inocod in Offb 22,20 (vgl. zur Sache auch Anm. 13).

20 g0 Aune, Rev 3 (Anm. 13) 1232. Aune fiihrt hier Oftb 22,9.16 als Beleg dafiir an, dass Johannes

Teil einer prophetischen Gruppe gewesen sei. Prophetische Konkurrenz deutet sich etwa auch in

der Figur der Isebel mitsamt ihrer Gruppe an (Oftb 2,20-23) sowie in der Gruppe der Nikolaiten
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Ansatz auf, fokussiert aber stirker den /nhalt der Botschaft als thre materiale
Verfasstheit.?!

In diesem zweiten Ansatz ldsst sich schlieflich auch eine gewisse parédneti-
sche Pragmatik und damit eine ethische Funktion erkennen, die auf das indivi-
duelle Handeln der Adressatinnen und Adressaten ausgerichtet ist. Nach dieser
Lesart ware mit dem tpéw in Offb 22,7 nicht so sehr das Aufbewahren, sondern
vielmehr das personliche Befolgen gemeint: ,,Selig, wer befolgt die Worte der
Prophetie dieses Buches* (pokdpioc 0 typdv tovg Adyovg Thig mpoenteiog Tod
BiBriov TovTOL).?? Entsprechend wire das Horen (dkovm) in Offb 22,18 im
Sinne von ,.horen auf* oder ,,gehorchen zu verstehen. Die prophetische Bot-
schaft soll im individuellen Alltag der Adressierten auf eine ganz bestimmte
Weise umgesetzt, also in der Praxis so interpretiert werden, dass damit nicht zu-
gleich eine Verfilschung oder Verdanderung einhergeht.

Diese individuelle handlungsorientierte Dimension klingt bereits in
Offb 1,1-3 an,”® wo die Formulierung ,,Worte der Prophetie mit einem Maka-
rismus eingefiihrt wird. Wenn hier mit v avtfj yeypauuéva deutlich auf den In-
halt der ,,Worte der Prophetie* Bezug genommen wird, ist mit dem Lesen und
Horen erkennbar die Ebene des personlichen Befolgens der Worte adressiert:

Maoxképrog
0 AVOYIVOOK®V Kol 01 AKOVOVTEG TOVG AOYOLG THG TPOPNTEING
Kol TNPOVVTESG TA £V adTI] YEYpoUEVaL,
0 yOp Kopog €yyvc.
Gliicklich,
wer liest und hort die Worte der Prophetie

und das befolgt, was in ihr geschrieben (steht),
denn die Zeit (ist) nahe.

Diese zweite Ebene scheint neben der ersten vom Text der Offb als moglich vo-
rausgesetzt zu werden. Es scheint sogar so, als wiirde der schriftliche Text der

Offb mit einem Konzept von Miindlichkeit spielen, weil er fiir den schriftlichen
Text einen kommunikativen Rahmen inszeniert, der Aspekte von Miindlichkeit

(Oftb 2,6.14—15). Auch in den paulinischen Gemeinden sei, so Aune, Prophetie von der Gruppe

debattiert und beurteilt worden (vgl. etwa 1 Thess 5,19-22; 1 Kor 14,29.37-40).

Koester, Rev (Anm. 13) 858, formuliert, dass die materiale Manipulation des Textes letztlich auch

dazu fithren konne, dass die Botschaft falsch gelehrt werde: ,tampering with the written Text

would be a form of disobedience, though alteration could also include verbally misrepresenting
the message in one’s teaching*. Somit kann der erste Interpretationsansatz durchaus de facto den
zweiten zur Konsequenz haben.

22 Vgl. Bauer (°1988) 1624-1625.

23 Der Buchschluss Offb 22,6-21 scheint — im Sinne einer Rahmung — auf Offb 1,1-3 zuriickzuver-
weisen. So spricht Roloff, Offb (Anm. 13) 209, mit Blick auf den Buchschluss (Offb 22,6-21) von
einer ,,Briicke zuriick zum Vorwort (1,1-3) und zum brieflichen Anfang (1,4-8)“. Vgl. auch Aune,
Rev 3 (Anm. 13) 1201, 1205-1206.
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aufruft. Die Offb insgesamt ist damit Niederschrift einer durch Vision und Au-
dition empfangenen Botschaft, die ihre miindliche Pragung auch im Vorgang der
Vermittlung an die Horerinnen und Horer beibehélt.?*

Fiir diese wird nun in Offb 22,18-19 ein negatives Szenario ausgemalt, um
sie zum erwiinschten Verhalten gegeniiber den Worten der Prophetie zu bewe-
gen. Dahinter steht die Befiirchtung, die Zuhorenden konnten dies gerade nicht
tun, also die Worte der Prophetie nicht annehmen oder sie manipulieren. Daher
sieht der Text einen Sicherungsmechanismus vor, indem er analog zur Beschrei-
bung der Manipulation — Wegnehmen und Hinzufligen (die sogenannte ,,integ-
rity formula‘“®) — die Tatstrafe formuliert, die die Manipulierenden automatisch
trifft. Das Prinzip dieses Mechanismus lédsst sich mit David Aune gleichsam als
eine Art Sprengfalle beschreiben: ,,a conditional curse is like a land mine ready
to be detonated whenever and wherever the conditions are fulfilled*.?

Dabei verlauft die ,,.Detonation* des Fluches allerdings iiberraschend zielori-
entiert. Die Strafe bemisst sich namlich exakt am zu bestrafenden Vergehen und
richtet dariiber hinaus keinerlei Schaden an: Wer etwas hinzufiigt, dem/der wer-
den von Gott mAnyoi?’ zugefiigt — beide Male mit émitiOn formuliert. Wer etwas
entfernt, dem werden auch die Anteile am Baum des Lebens und der heiligen
Stadt genommen — hier jeweils mit doaipéw ausgedriickt. Dabei entsteht der Le-
seeindruck, dass diejenigen, die manipulieren, sich formlich selbst strafen. Thr

24 Das ist vor dem Hintergrund der allgemein angenommenen antiken Praxis, Biicher nahezu aus-

nahmslos vorzulesen — womit also ,,horen* und ,,lesen* nahezu synonym zu verstehen sind —, nicht
iiberraschend (vgl. dazu Aune, Rev 3 [Anm. 13] 1230). Kritisch dazu jiingst Jan Heilmann, Lesen
in Antike und frithem Christentum. Kulturgeschichtliche, philologische sowie kognitionswissen-
schaftliche Perspektiven und deren Bedeutung fiir die neutestamentliche Exegese (TANZ 66), Tii-
bingen 2021, 464482, der sich mit Blick auf Offb 1,3 statt der Plural- (paxdprog 6 dvaywookwmv
Kol ol dkovovteg ...) fiir eine Singularlesart (... 6 dvaywdokmv Kol dkovdv ...) entscheidet und
einen individuellen Lesevorgang voraussetzt. Jedenfalls bleibt die literarische Inszenierung von
Miindlichkeit in einem schriftlichen Zusammenhang in der Offb auffillig.

25 So die Bezeichnung von Aune, Rev 3 (Anm. 13) 1208-1213. Er stellt die zahlreichen Belege fiir
solche Formeln in der jlidischen, christlichen und paganen Literatur vor. Wahrend iiblicherweise
Verneinungspartikeln in dieser Formel genannt werden, um das zu beschreiben, was eigentlich
verboten ist (vgl. etwa bei Philo, Mos. 2,34: unt’ dpekeiv T unte mpocbeivor §j petadeivon —
,hichts wegzunehmen, nichts hinzuzufiigen oder zu verdndern®), wird dieses Formular in
Oftb 22,1819 so sehr mit dem Aufzeigen der Konsequenzen verschrinkt, dass die Verneinung
ausbleiben kann (vgl. Aune, Rev 3 [Anm. 13] 1213: ,,John combines the integrity formula with
two conditional curses in such a way that the curses replace the negative particles that are almost
always used with integrity formulas®).

26 Aune, Rev 3 (Anm. 13) 1213.

27 Das sind zunichst ganz wortlich Hiebe oder Schlige, konnen dann aber auch die Spuren davon —
also Wunden oder Striemen — sein, im iibertragenen Sinne schlieBlich auch Schicksalsschlége.
Vgl. Bauer (°1988) 1343-1344; Liddell-Scott 1417.
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eigenes Handeln fdllt unmittelbar auf sie zuriick. Die exakte Abstimmung der
Verben unterstreicht dies anschaulich. Fiir Gott als Akteur scheint nur noch die
Rolle desjenigen vorausgesetzt zu werden, der diesen Mechanismus garantiert.
Auch wenn im Zusammenhang mit Offb 22,18-19 terminologisch nirgends vom
,,Fluch* die Rede ist, erinnert dieser Mechanismus doch mit dem Gedanken der
Retribution oder dem Talionsprinzip?® an einen solchen. Auf sprachlich-stilisti-
scher Ebene weist der in Offb 22,18—-19 verwendete Chiasmus deutlich in diese
Richtung: £av tic Emof — émbnoet 6 00c, 86 TIg APEAN — Gpelel 6 0£0¢.?’ Das
paptopd (Offb 22,18) leitet die Worte Jesu jedenfalls als besonders wirksam und
damit gleichsam als Machtworte ein.*

Sehr viel stiarker noch driangt sich der Fluchbegriff iiber den Pritext aus
Dtn 29,19-20 LXX auf. Dort findet sich der Begriff dpd zusammen mit einer
textphorischen Wendung: xoi xoAAnOncovior €&v avt® mdoor oi dpoi THG
SNk ¢ TG al yeypappévar &v @ PipAio tod vopov tovtov — ,,und haften
werden an thm alle Fliiche dieser Verfiigung, die im Buch dieses Gesetzes ge-
schrieben sind“ (Dtn 29,19 LXX; vgl. Dtn 29,20 LXX). Auch das Stichwort
mAny" ist im unmittelbaren Kontext belegt (vgl. Dtn 29,21 LXX). Offb 22,18—
19 verbindet die Idee des Fluches mit der aus Dtn 4,1-2 und Dtn 13,1 belegten
integrity formula, also dem Auftrag, die Worte Gottes zu bewahren, und dem
Verbot, dem Gesetz etwas hinzuzufiigen oder etwas von thm wegzunehmen. Al-
lerdings arbeitet die Offb die Analogie zwischen Vergehen und Strafe termino-
logisch stiarker aus. Wéhrend Dtn das Gegensatzpaar mpootiOnut — dpoipém ver-
wendet (Dtn 4,2; 13,1 LXX), greift die Offb auf das Begriffspaar émtifnu —

28 An dieses Prinzip wird hier stets erinnert, etwa bei Aune, Rev 3 (Anm. 13) 1208, der das Prinzip

der lex talionis als ,,principle of retributive justice® erklart. Vgl. auch Ernst Késemann, Sétze hei-
ligen Rechtes im Neuen Testament, NTS 1 (1955) 248-260: 256. Er betrachtet auch Offb 22,18—
19 als einen solchen Satz heiligen Rechts, dessen ,,Sitz im Leben* aber weniger mit dem zu tun
habe, was wir heute als Recht bezeichnen wiirden, als vielmehr mit der prophetischen Verkiindi-
gung und einer stark eschatologischen Orientierung. Kritisch dazu Klaus Berger, Zu den soge-
nannten Sétzen Heiligen Rechts, NTS 17 (1970) 1040, der den Sitz im Leben dieser Sétze nicht
mehr fiir rekonstruierbar hélt und eher ihren weisheitlichen Charakter betont. Vgl. insgesamt zum
Talionsprinzip in der Mittelmeerwelt im ersten Jahrtausend Jan Rothkamm, Talio Esto. Re-
cherches sur les origines de la formule ,oeil pour oeil, dent pour dent® dans les droits du Proche-
Orient ancien, et sur son devenir dans le monde gréco-romain (BZAW 426), Berlin 2011 (bes. 63—
82:,,Le talion dans la Méditerranée au premier millénaire®).
29 Vgl. Kisemann, Sitze (Anm. 28) 248-249 (mit Verweis auf Gen 9,6 sowie Aischyl., Choeph.
312-313: avti 8¢ mAnyng @oviag eoviav mAnyfiv twétw [zitiert nach Aeschyli Choephoroe
(BSGRT), hrsg. von Martin L. West, Stuttgart 1991]).
Aune, Rev 3 (Anm. 13) 1229, spricht hier von ,,one of several oath formulas“, die in der Offb
genutzt werden, um prophetische Rede einzuleiten oder abzuschlieBen. Der Begriff poaptopém
wird in Offb 22,20 erneut aufgegriffen und bildet damit einen Rahmen um die Verse 18-19 (vgl.
Aune, Rev 3 [Anm. 13] 1208).
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apopém zurlick, sowohl fiir den Umgang mit dem Text selbst als auch fiir die
Bestrafung der Manipulierenden.?!

Insgesamt féllt auf, dass in Offb 22,18-19 die Strafen, die die Manipulieren-
den treffen, in Anlehnung an den Pritext aus Dtn 29,19-20 intratextuell aus dem
Text selbst zu erschlieen sind. Darauf weist die zweimalige Formulierung mit
ypae® und &v 1@ PiPAio Tovte deutlich hin. Der Textabschnitt verweist damit
auf etwas, das bereits im Gesamttext genannt ist und das sich jetzt jenseits der
Textgrenzen bei denjenigen auswirken soll, die auf unerwiinschte Weise mit dem
Text oder seiner Botschaft verfahren.

Solche textphorischen Formeln sind zumindest punktuell auch im Corpus de-
fixionum belegt, entweder als anaphorische (formuliert mit suprascriptus) oder
kataphorische Verweise (infrascriptus).? Derartige Wendungen sind neben dem
Briefcharakter zahlreicher defixiones™> eines der Merkmale, ,,die nur im Rahmen
schriftlich vermittelter Kommunikation sinnvoll und angemessen sind“.** Der
Briefcharakter ist tatsdachlich eine weitere Parallele zwischen Corpus defixionum
und Offb. Die Offb enthélt neben Passagen, die von einem Selbstverstindnis als

31 vgl. Tilly, Textsicherung (Anm. 18) 236.

32 TheDefix 190 (ed. dfx [Anm. 2], Nr. 4.3.1/1) kennt einen solchen Verweis, um auf die Namen der
avisierten Personen hinzuweisen (denuntio personis infrascriptis). TheDefix 601 (ed. dfx
[Anm. 2], Nr. 3.1/1) formuliert in &hnlicher Weise (sunt suprascripti). Vgl. Amina Kropp, Schrift-
lichkeit in der Schadenzauberpraxis am Beispiel der vulgérlateinischen defixionum tabellae, in:
Anne Kolb (Hg.), Literacy in Ancient Everyday Life, Berlin 2018, 261-286: 273; Kropp, Sprach-
verwendung (Anm. 5) 173-174.

Einige defixiones verstehen sich explizit als Unterweltsbriefe (vgl. insgesamt Kropp, Sprachver-
wendung [Anm. 5] 197-200). Der Begriff émiotoAn; kommt bereits in den sehr alten griechisch-
sprachigen kotddeopot aus dem 4. Jh. v. Chr. vor (vgl. TheDefix 118 [ed. Richard Wiinsch (Hg.),
Inscriptiones Atticae aetatis Romanae. Pars 3: Appendix, defixionum tabellae (IG II1/3), Berlin
1897 (ND: Berlin 1977) = DTA, Nr. 103]; TheDefix 579 [ed. DTA (Anm. 33), Nr. 102]). In der
lateinischen defixio TheDefix 1115 (ed. Andrea Barta, Ito Pater, Eracura and the Messenger. A
Preliminary Report on a New Curse Tablet from Aquincum, in: Acta classica Universitatis Scien-
tiarum Debreceniensis 51 [2015] 101-113) aus Aquincum in Pannonien (vermutlich 2. oder 3. Jh.
n. Chr.) sollen die Gegnerinnen und Gegner ihrerseits daran gehindert werden, Gegenfliiche aus-
zusprechen. Als Terminus fiir solche Gegenfliiche wird zweimal der Begriff antepistula verwen-
det, womit eigentlich ein Antwortbrief gemeint ist (vgl. Barta, Messenger [Anm. 33] 106—107).
TheDefix 1429 (ed. Andrea Barta, A Letter to the Underworld. A Research Report on the Curse
Tablet Ag-2, in: AAH 57 [2017] 45-56) — ebenfalls aus Aquincum (2./3. Jh. n. Chr.; Urnengra-
berfeld) — scheint sich mit der Bezeichnung epistularius direkt an eine verstorbene Person zu wen-
den, die die vorgetragene Bitte an Merkur weiterleiten soll. Als epistularius soll die verstorbene
Person denjenigen oder diejenige dem Tartarus iibergeben, der oder die epistulas tradet, also
Briefe/defixiones an sie adressiert. Auf diese Weise sollen die Bindezauber der Gegnerinnen und
Gegner ausgeschaltet werden. Die Interpretation ist nicht ganz eindeutig; zu den verschiedenen
Moglichkeiten vgl. Barta, Letter (Anm. 33) 54-55.

3% Kropp, Schriftlichkeit (Anm. 32) 273.
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Buch zeugen (Offb 1,11; 22,7.9-10.18-19) auch Stellen, die den brieflichen
Charakter der Schrift unterstreichen (besonders Offb 1,4-6; 22,21).>> Wie die
defixiones reflektiert damit auch die Offb ihr eigenes Geschriebensein.

Der Text Oftb 22,18-19 14dt somit dazu ein, ithn wie eine schriftlich nieder-
gelegte defixio genauer unter die Lupe zu nehmen und zu erschliefen, welche
Fluchwirkungen ausgelost werden konnen. Wenn man den Text der Offb mit
diesem Wissen liest, bekommen die verschiedenen Visionen und Auditionen des
Sehers Johannes also eine weitere Bedeutungsdimension eingeschrieben. Was in
der Offb auf den ersten Blick liber Figuren innerhalb der Visionsschilderungen,
also iiber fiktive, andere Gestalten erzahlt wird, wirkt sich dann womoglich ganz
unmittelbar auf die korperliche und geistige Verfassung der fextexternen Adres-
satinnen und Adressaten aus. Der Text selbst wird in seiner Gesamtheit zu einem
subtilen Machtwort, dessen Wirkung — wie die einer defixio — weit liber die Zeit
der Niederschrift hinausreicht. Welche Fluchwirkungen die Manipulierenden
konkret treffen konnen und mit welchen Sinnspitzen diese im Makro-Kontext
der Offb inszeniert werden, soll im Folgenden erschlossen werden.

2.2. Das Wegnehmen des Positiven und die Verheiffung in Offb 21,1-22,5

Auch wenn in Offb 22,18-19 zunéchst vom Hinzufiligen der mAnyoi die Rede ist
und erst im Anschluss davon, was den Manipulierenden genommen wird, soll
ein erster Blick zunichst diesem zweiten Aspekt gelten. Der konditionale Fluch
versagt denjenigen, die etwas von ithm oder seiner Botschaft wegnehmen, den
,Anteil am Baum des Lebens und an der heiligen Stadt* (Offb 22,19b).

Damit ist auf die groBe VerheiBung von Offb 21,1-22,5 angespielt, die die
Vision vom neuen Himmel und der neuen Erde formuliert, in der das neue Jeru-
salem vorgestellt wird. In dieser neuen Stadt, die vom Himmel herabkommt, ist
Gott zusammen mit dem Lamm unmittelbar gegenwértig (Offb 21,3.11; 22,3),
sodass die Stadt zum Tempel Gottes wird (Offb 21,22) und diejenigen, die Zu-
gang zu dieser Stadt erhalten, in das Verhiltnis der Gotteskindschaft eintreten
(Oftb 21,7). Wem der Anteil an der heiligen Stadt versagt wird, dem wird dieses
besondere Gottesverhiltnis verwehrt. Oftb 21,8 benennt die Gruppe derer, die
drauf3en bleiben miissen, ganz explizit: die Feigen, die Unglidubigen, die Befleck-
ten, die Morder, die Unziichtigen, die Zauberer, die Gotzendiener und die Liigner

33 Vgl. zum brieflichen Charakter der Oftb die Studie von Martin Karrer, Die Johannesoffenbarung

als Brief. Studien zu ihrem literarischen, historischen und theologischen Ort (FRLANT 140), Got-
tingen 1986. Einschlégig ist auch die Arbeit von Hans-Georg Gradl, Buch und Offenbarung. Me-
dien und Medialitét der Johannesapokalypse (HBS 75), Freiburg i. Br. 2014 (vgl. zur forschungs-
geschichtlichen Debatte um Buch oder Brief insbesondere das erste Kapitel sowie zum Thema
,.Briefe im Buch* das zweite Kapitel).
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(toilg 6¢ delhoig Kol amiotolg Kol £BdeAvyuévolg Kol @ovedoty kol Tdpvolg Kai
QapudKolg kol eidwAordTpalg Kol Tacty Toig yevdéow). Thr ,, Anteil” (uépog), so
Oftb 21,8 wortlich, ist gerade nicht derjenige an der heiligen Stadt, sondern der
Feuer- und Schwefelsee (10 pépog avtdv €v T Mpvn Th) kotopévn mopi Kod Oeiw),
der de facto die korperliche Vernichtung bedeutet.

Der ,,Anteil am Baum des Lebens®, den Offb 22,19b versagt, spielt explizit
auch das Bildfeld von Krankheit und Heilung ein. Nach Offb 22,1-2 entspringt
am Thron Gottes und des Lammes ein Fluss, der als das ,,Wasser des Lebens*
(boatog Cmtg) bezeichnet wird. An diesem steht — so die Formulierung der Offb
in einem sehr allgemeinen Sinne (und ohne Artikel) —,,Baum des Lebens* (§0Aov
Cofic). Der Kontext legt nahe, dass es sich hier um eine Gattungsbezeichnung
handelt, die zwar im Singular formuliert ist, aber mehrere Baume meint (vgl. das
gvtedbev kai €kelbev in Offb 22,2). Diese Bdume tragen zwdolf Monate im Jahr
Friichte und ihre Blitter dienen der ,,Heilung der Volker* (kxai ta @OAAa 10D
EvAov gig Bepaneiav TdV €6vdv). Die Strafe aus Oftb 22,19 bedeutet damit nicht
nur, der unmittelbaren Prisenz Gottes und des Lammes entzogen zu werden,
sondern auch den Verlust von Heilung, den Entzug von geistiger und korperli-
cher Unversehrtheit. Nach Offb 5,9—-10 hat Christus mit seinem Blut Menschen
€K Taong PUATC kal YAdoong kai Aaod kai EBvovug flir Gott gewonnen, also eben
gerade auch aus fremden Volkern (€0vn!). Damit deutet sich an, dass
Offb 22,18-19 fiir diejenigen, die den Text oder seine Botschaft manipulieren,
diese universale Perspektive einschrinkt. Sie gehoren dann sogar nicht mehr zur
Gruppe der &€0vn, fiir die die Offb eben auch eine positive Botschaft bereithélt
(vgl. auch Oftb 7,9).

Wenn es nach der Vision von Offb 22,3 in der neuen Welt Gottes und des
Lammes keinen Fluch mehr geben wird (xoi mdv katdBepo ovk Eoton &t
Offb 22,3), so betrifft das tatsachlich nur den zukiinftigen Zustand. In der gegen-
wairtigen Perspektive der Adressatinnen und Adressaten, die sich in einer Situa-
tion der Entscheidung befinden, hat Gott gleichwohl die Macht, unerwiinschtes
Verhalten zu ahnden, wie der Doppelfluch Offb 22,1819 anschaulich belegt.
Erst im verheilenen Zustand ist ein strafendes Verhalten Gottes nicht mehr not-
wendig. Angesprochen ist mit Offb 22,18-19 also eine Gruppe, die sich noch
bewihren kann, der wie an einer Weggabelung zwei1 Wege der Entscheidung of-
fenstehen. Damit wird einmal mehr die pardnetische Dimension der Offb deut-
lich, die in all ihrer Wucht auch in der Androhung der mAnyoai zum Ausdruck
gebracht wird.
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2.3. Das Hinzufiigen des Negativen: die minyoi

Der Begriff minyn| bezeichnet in der Offb stets ein Ereignis, das von auflen auf
die Erde einwirkt, das letztlich von Gott kommt und als Strafmittel gegen die
widergottlichen Méchte und die Menschen, die ihnen folgen, eingesetzt wird.
Davon zu unterscheiden ist der Begriff der OAty1g (,,Drangsal®). Er wird verwen-
det, um die Bedringung derer durch die widergottlichen Méchte zu beschreiben,
die selbst auf der gottlichen Seite stehen (vgl. Offb 1,9; 2,9-10; 7,14).3

Der Begriff minyn ist alttestamentlich gepragt und verweist inhaltlich deut-
lich auf die dgyptischen Plagen,*” wenngleich die alttestamentliche Terminologie
um einiges vielfaltiger ist als die der Offb. So werden die sogenannten dgypti-
schen ,,Plagen* sowohl in der LXX als auch im MT in erster Linie als ,,Zeichen*
— DX bzw. onueiov — und ,,Wunder* — N9 bzw. tépag — bezeichnet (MT und
LXX: Ex 7,3.9; 8,19; 10,1-2; 11,9-10). Erst in Ex 9,14 ist von ,,Plage* oder
»Schlag® (719a1) bzw. ,,Widerfahrnis* (cuvdvinua) die Rede. Ex 9,15 kennt die
Rede von der Plage im Sinne der Pest oder Seuche (727), die in der LXX wie an
anderen Stellen auch mit Odvatog tibersetzt wird. Der hebraische Begrift YAl und
der griechische Begriff mAnyn fallen schlieBlich erst in Ex 11,1, wo es um den
Tod der Erstgeburt geht. Je nach Zdhlung handelt es sich hier um das erste Er-
eignis nach dem Zehnerzyklus oder um das zehnte Ereignis selbst.

Geht man inhaltlich von der Idee der Plagen — im Sinne einer Schiadigung
durch duBere Einwirkung — aus, gehort die Verwandlung des Stabes in eine
Schlange (Ex 7,8—13) noch nicht in die Reihe der Plagen. Die Verwandlung von
Wasser in Blut (Ex 7,14-25) wiirde zur ersten und die Ankiindigung der Totung
der Erstgeburt (Ex 11,1-10) wiirde zur zehnten Plage.*® Geht man von der for-
malen Struktur aus und gliedert anhand der Begriffe ,,Zeichen* und ,,Wunder*,
bildet der Schlangenstab den Auftakt des Zyklus und die Finsternis (Ex 10,21—
29) ist der Abschluss. Erst im Anschluss an den Zehnerzyklus ist dann von der
eigentlichen ,,Plage®, ndmlich der Totung der Erstgeburt, die Rede. Damit wére
mit mAnyn nur dieses Ereignis bezeichnet (vgl. Ex 11,1; 12,13; 33,5).% Stellen

36 Vgl. insgesamt den Exkurs zu den Plagen bei Giesen, Offb (Anm. 13) 179-182. Nur in Oftb 2,22

taucht Drangsal einmal als Strafe durch Gott auf, die {iber Christen verhéngt wird.

Vgl. etwa die Ubersicht iiber die Plagen im Posaunen- und Schalenzyklus bei Koester, Rev

(Anm. 13) 445-447, und Roloff, Offb (Anm. 13) 94-95, die den in der Oftb geschilderten Ereig-

nissen jeweils den Hinweis auf die entsprechende dgyptische Plage zur Seite stellen.

38 Dieser Zahlung folgt etwa Roloff, Offb (Anm. 13) 94-95.

3 DieF rage nach Gliederung und Komposition von Ex 7-11 ist hier nur extrem knapp und insbe-
sondere mit Blick auf die verwendete Terminologie angerissen worden. Vgl. die sehr viel ausfiihr-
lichere Diskussion bei Christoph Dohmen, Exodus 1-18 (HThKAT), Freiburg i. Br. 2015, 230-
235.

37
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wie 1 Sam 4,8, die mit dem Begriff mAnyn summarisch auf alle 4gyptischen Pla-
gen referieren, sprechen jedoch dafiir, dass der Begriff in der spéteren Rezeption
insgesamt an die dgyptischen Plagen denken lésst.*

In der Offb ist der Begriff nAnyn wiederum besonders geprigt, weil er starker
mit der Gerichtsthematik verbunden wird. Michael Sommer hilt ndmlich ,,die
prophetische Literatur der Schriften Israels fiir das Bindeglied zwischen Ex 7—
11 und der Johannesoffenbarung“#!. Sommer zeigt, dass ,,sich die Plagenrezep-
tion in der Apokalypse vor dem Hintergrund der Tag des Herrn-Tradition, die in
der Schriftprophetie grundgelegt ist, interpretieren**? lisst. Damit bildet ,,der
groBe Gottestag den Rahmen fiir die Plagenrezeption“** in der Johannesoffenba-
rung. Dies zeigt sich insbesondere in Offb 15-16, aber auch die anderen Vor-
kommen des Begriffs mAnyn und der eine Beleg fiir das Verb nAnccw sprechen
dafiir, wie die folgende Ubersicht deutlich macht:

40 7ur Diskussion der Plagenreihen in Ps 78,43-52; 105,27-36; Am 4,6—13 und anderen friihjidi-
schen Quellen, die z. T. auf eine Siebenzahl der Plagen schlielen lassen, vgl. ausfiihrlich David
E. Aune, Revelation 6-16 (WBC 52/B), Nashville 1998 (= Rev 2), 499-506.

Michael Sommer, Der Tag der Plagen. Studien zur Verbindung der Rezeption von Ex 7—-11 in den
Posaunen- und Schalenvisionen der Johannesoffenbarung und der Tag des Herrn-Tradition
(WUNT 2, 387), Tiibingen 2015, 28.

42 Sommer, Tag (Anm. 41) 260.

4 Sommer, Tag (Anm. 41) 260.
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Vorkommen winyn
(+ whoow)

Offb 8,12
(mTAoow)

Offb 9,18.20

Offb 11,6

Offb 13,3.12.14

Offb 15,1.6.8

Offb 16,9.21

Offb 18,4.8

Offb 21,9

Offb 22,18

Kontext und Charakterisierung der Plage

Vierte Posaunenvision (Offb 8,12)
Ein Drittel der Sonne, ein Drittel des Mondes, ein Drittel der Sterne wird ge-
troffen (émAnyn). Thre Leuchtkraft verringert sich um ein Drittel.

Sechste Posaunenvision (Offb 9,13-21)

Feuer, Rauch und Schwefel aus dem Maul der Pferde werden als ,,drei Pla-
gen* vorgestellt (Offb 9,18). Offb 9,20 blickt zuriick: Die Menschen, die
nicht durch ,,diese Plagen* zu Tode gekommen sind, kehren nicht um.

Die zwei prophetischen Zeugen (Offb 11,3—14)
Diesen Zeugen haben Macht, die Erde ,,mit jeder beliebigen Plage zu schla-
gen, sooft sie wollen®.

Das erste (Offb 13,1-10) und das zweite Tier (Offb 13,11-18)

Das erste Tier trigt an einem seiner Kopfe eine todliche Wunde (minyn), die
geheilt wurde (Oftb 13,3). Im Zusammenhang mit dem zweiten Tier wird die-
ses Charakteristikum des ersten Tieres wieder erwihnt (Offb 13,12.14).

Die Ankiindigung der sieben letzten Plagen (Offb 15)

Die sieben Schalenengel werden eingefiihrt, die die sieben letzten Plagen
bringen (vgl. Offb 16). Vision von der Ubergabe der sieben goldenen Scha-
len, die mit dem Zorn Gottes gefiillt sind, womit deutlich auf das Gerichts-
thema hingewiesen wird. Der Tempel Gottes kann erst wieder betreten wer-
den, wenn alle Plagen zu ihrem Ende gelangt sind.

Das Ausgieflen der sieben Schalen (Offb 16)

Gott selbst wird hier die Macht iiber ,,diese Plagen zugesprochen

(Oftb 16,9). Damit wird noch einmal explizit gemacht, dass alle Schalenpla-
gen als minyai verstanden werden (vgl. auch Offb 15,6-8). Das letzte Ereig-
nis wird wieder explizit als TAnyr bezeichnet und als besonders heftig be-
schrieben (Offb 16,21).

Der Untergang Babylons (Offb 18)
Die Stadt Babylon wird von Plagen getroffen, die ganz unmittelbar an eine
physische und psychische Schadigung denken lassen.

Das neue Jerusalem (Offb 21,9-22,5)
Einer aus der Gruppe der Schalen- und Plagenengel vermisst die neue Stadt
Jerusalem.

Buchschluss (Offb 22,6-21)
Die nAnyai werden im konditionalen Fluch wieder aufgegriffen.

Es deutet sich bereits an, dass die Referenz auf bestimmte Ereignisse als winyai
in der Offb eigenen Strategien und Mustern zu folgen scheint, die nicht einfach
mit dem Verweis auf alttestamentliche Priitexte zu erschlieBen sind.** Im Fol-
genden soll also die literarische Funktion der mAnyai in der Offb — zusammen
mit dem einen Beleg des Verbs mAicom — in zwei Durchgédngen erschlossen wer-
den. In einem ersten Schritt (2.3.1.) geht es darum, die konkreten Ereignisse und
Phéanomene zu erfassen, die in der Offb explizit mit den Begriffen mAnyn und

44

Zumal sich auch griechisch-romische Einfliisse entdecken lassen. So liest etwa Aune, Rev 2

(Anm. 40) 416419, die Plagen der Offb vor dem Hintergrund des etruskisch-romischen Prodigi-
enwesens, das seinerseits auch wieder Parallelen im jiidischen Kontext aufweist.
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nMoocw in Verbindung stehen, gerade auch vor dem Hintergrund der alttesta-
mentlichen Pratexte. In einem zweiten Schritt (2.3.2.) soll nach der spezifischen
Inszenierung der Plagen innerhalb der Makro-Struktur der Offb gefragt werden.
Dabei spielen dann insbesondere die drei Siebener-Zyklen und ihr Verhéltnis
zueinander eine Rolle: die sieben Siegel (Offb 6,1-8,1), die sieben Posaunen
(Oftb 8,6—11,19) und die sieben Plagen/Schalen (Offb 15-16). Im Fazit (3.) wer-
den auch diese liberwiegend intratextuellen Beobachtungen mit dem Corpus de-
fixionum in Verbindung gebracht und ausgewertet.

2.3.1. Katastrophen, Krieg und Krankheit — ein Uberblick iiber mAnyai in der
Oftb

Besonders haufig taucht der Begriff mAnyn in der Offb fiir eine Naturkatastrophe
im weitesten Sinne auf (a.), weil er Wetterereignisse oder Naturgewalten be-
zeichnen kann, wenngleich diese zuweilen auch stark tiberzeichnet werden. Da-
neben gibt es jedoch auch Belege, die mAnyai als physische oder psychische Be-
eintrachtigungen erkennen lassen, die wir heute als Krankheiten bezeichnen wiir-
den (b.). Der folgende Durchgang erschlief3t die Vorkommen der Begriffe winyn
und TAnccm zundchst mithilfe dieser zwei systematischen Kategorien und wertet
die Beobachtungen in einem abschlieBenden Zwischenfazit (c.) insbesondere mit
Blick auf ihre je spezifische Funktion in der Offb aus. Wahrend néamlich mit
nAnyod als Krankheiten eher auf das individuelle Fehlverhalten von Menschen
Bezug genommen wird, heben die mAnyai als Naturkatastrophen iiberwiegend
auf das Verhiltnis zwischen Gott und Welt insgesamt sowie auf die Macht Got-
tes ab.

a. mAnyn als Wetterereignis oder Naturgewalt

Mit minyoi konnen in der Offb Phinomene wie Feuer, Rauch und Schwefel
(Offb 9,18.20) bezeichnet werden, wie im Kontext der sechsten Posaunenvision
(Oftb 9,13-21). Pferde, die als mythisch-ddmonische Wesen mit I[6wendhnlichen
Kopfen vorgestellt werden,* vernichten — in géttlichem Auftrag — mit Feuer,
Rauch und Schwefel aus ihren Miulern ein Drittel der Menschen.*® Innerhalb
der Oftb stehen Feuer und Schwefel fiir ddmonische Wesen, weil sie ,,zum Straf-
ort fiir die gottfeindlichen Méchte und deren Anhénger unter den MenschenY’
gehoren (vgl. Offb 14,10; 19,20; 20,10; 21,8). Diejenigen, die nicht durch diese

45
46

Zum motivischen Hintergrund dieser Wesen vgl. Koester, Rev (Anm. 13) 467.

Feuer, Rauch und Schwefel sind wohl inspiriert durch Ijob 41,11-13 (Feuer und Rauch werden
dem Krokodil zugeordnet) und Gen 19,24 (Schwefel und Feuer regnen auf Sodom und Gomorra).
Weitere Parallelen aus der griechischen Literatur bei Koester, Rev (Anm. 13) 467-468. Zu den
griechisch-romischen Hintergriinden vgl. auch im Folgenden jeweils Koester, Rev (Anm. 13) zur
Stelle.

47 Giesen, Offb (Anm. 13) 225.
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Plagen vernichtet werden, zeigen sich uneinsichtig. Sie verehren weiter Damo-
nen und Goétterbilder (Offb 9,20). Die gottliche Plage scheint mit ithren ddmoni-
schen Ziigen deutlich auf das Vergehen der Menschen abgestimmt zu sein: Ver-
ehrung von ddmonischen Wesen und Gotzen wird durch ddmonenédhnliche We-
sen bestraft, die von Gott geschickt werden (Offb 9,13—-14!).

Die zwei prophetischen Zeugen, von denen in Offb 11,3—14 die Rede ist, ha-
ben die Macht, die Erde ,,mit jeder beliebigen Plage zu schlagen, sooft sie wol-
len” (xoi mwata&on Vv yiv €v mhon TANyn o6cdxig €av Beanowotv; Offb 11,6).
Dazu gehort auch der Entzug der Lebensgrundlage Wasser (Offb 11,6): Sie kon-
nen ndmlich den Himmel verschlieBen, damit kein Regen mehr fillt, oder das
Wasser ungenieBbar machen, indem sie es in Blut verwandeln.*® Die Zeugen
agieren in gottlichem Auftrag und stehen unter Gottes Schutz (Offb 11,5). Sie
demonstrieren somit die Macht Gottes und rufen mit ihrem Wirken gleichzeitig
zur Umkehr auf.®

Der vierte Schalenengel gief3t seine Schale iiber die Sonne aus, die damit die
Macht bekommt, die Menschen mit ihrem Feuer zu verbrennen und dies auch tut
(Offb 16,8-9).5° Dennoch listern die Menschen Gott weiterhin, kehren nicht um
und geben ihm nicht die Ehre (xai éBAacenuncav 10 dvopo tod Beod ... kai ov
petevomoav dodvar avtd 06&av; Offb 16,9). Gott selbst wird hier die Macht iiber
,diese Plagen‘ zugesprochen (tod &yovtog v ££ovoiav £ml TOC TANYAS TOVTOC;
Offb 16,9). Damit wird deutlich, dass auch alle anderen Schalenereignisse in
Offb 16 als mAnyai verstanden werden (vgl. auch Offb 15,6-8): das Geschwiir an
den Menschen (Offb 16,2), die Verwandlung sowohl des Meeres (Oftb 16,3) als
auch der Fliisse in Blut (Offb 16,4—7), die Finsternis iber dem Reich des Tieres
(Oftb 16,10-11), das Austrocknen des Eufrat (Offb 16,12-16) und zuletzt ge-
waltige Wetterereignisse mitsamt einem grof3en Erdbeben (Offb 16,17-21). Die
letzte Plage in Offb 16,21 wird nun wieder explizit als solche bezeichnet und als
besonders gewaltig beschrieben (011 peydin €otiv 1 TANYN AOTHS 6EOSPA).

Die Schalenplagen erinnern nicht ausschlieBlich an alttestamentliche Vorbil-
der, sondern auch an im griechisch-romischen Kulturraum geprigte Motivik>!
sowie an andere Passagen innerhalb der Offb, sodass sie intratextuell als stark
aufgeladen erscheinen. Wenn also im Folgenden einzelne Plagen aus Offb 16

48 Im Hintergrund stehen hier das Handeln des Elija (1 Kon 17,1; Sir 48,3) sowie das Handeln des

Mose (vgl. die dgyptische Plage: Ex 7,17.19-20).
49 vgl. Roloff, Offb (Anm. 13) 116.
0" Dieses Ereignis hat tatsdchlich keine Parallele unter den dgyptischen Plagen (vgl. Giesen, Offb
[Anm. 13] 353).
Vgl. hierzu insbesondere Koester, Rev (Anm. 13) 445447, der als Hintergrund fiir den géttlichen
Zorn die griechisch-romischen Parallelen besonders stark macht. Vgl. auch Aunes Perspektive mit
Blick auf das Prodigienwesen (s. o. unter Anm. 44).
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vorgestellt werden, die sich als Wetterereignis oder Naturgewalt verstehen las-
sen, zeigt sich bereits, dass sie im Vergleich mit den alttestamentlichen Vorbil-
dern durchaus ein eigenes Gepriage aufweisen und im Makro-Kontext der Offb
auffillig vernetzt sind.>? Damit zeichnet sich bereits an dieser Stelle ab, dass eine
eingehende Untersuchung der Plagen im Kontext der Siebener-Reihen (unten
unter 2.3.2.) durchaus vielversprechend ist.

Innerhalb von Offb 16 lassen sich die folgenden nAnyai ndherhin als Wetter-
ereignis oder Naturgewalt einordnen:

Bei der Finsternis iiber dem Reich des Tieres und den dort befindlichen (gott-
losen) Menschen (Offb 16,10—-11) steht nicht nur die dgyptische Plage im Hin-
tergrund, die das Reich des Pharaos in Finsternis hiillt (vgl. Ex 10,21-23).%
Diese Plage hat auch eine Entsprechung in der vierten und fiinften Posaunen-
plage (Offb 8,12; 9,1-12).>* In Offb 8,12 ist davon die Rede, dass die Finsternis
von aullen auf die Erde kommt. Sie ist — wie in Offb 16,10-11 — von Gott verur-
sacht worden, trifft allerdings nur je ein Drittel der Sonne, des Mondes und der
Sterne, sodass Tag und Nacht um ein Drittel dunkler werden. In Offb 9,1-2 ent-
steht die Finsternis ganz unmittelbar auf der Erde, weil durch den Schacht, der
zum Abgrund fiihrt, Rauch aufsteigt, der Sonne und Luft verfinstert. Die Offb
unterstreicht den Kampf zwischen Gut und Bose, zwischen Gott und den ddmo-
nischen Unterweltsméchten durch lichtbezogene Machtzuschreibungen.” Am
Ende ist es Gott, der — Stiick fiir Stiick’® — Finsternis fiir bestimmte Bereiche
durchsetzen kann, wihrend der gottliche Bereich selbst von Licht durchflutet ist
(vgl. Offb 18,1; 21,23-24; 22,5).5” Der Versuch, aus dem ddmonischen Bereich
heraus die Erde zu verfinstern (Offb 9,1-2), gelingt letztlich nicht.

32 Roloff, Offb (Anm. 13) 161, beobachtet etwa, dass Offb 16,1-21 ,,als Bindeglied zwischen Kap.
12—-14 einerseits und Kap. 17-18 andererseits dienen* soll. Daher wiirden bestimmte Figuren, wie
die widergottlichen Méchte und ihre Anhinger (Oftb 16,2.10), der Liigenprophet (Oftb 16,13)
oder die Stadt Babylon (Off 16,19), gezielt aufgegriffen. Roloff beobachtet auch die deutliche
Tendenz der Oftb, die Plagen ,,stirker zu vergeschichtlichen* und damit auf das romische Impe-
rium hin zu profilieren. Auch der Hymnus im Zentrum der Visionenreihe (Offb 16,5-6) stehe fiir
die ,,Geschichtsmichtigkeit Gottes*, die sich im gottlichen Gericht zeigt. Zum Verhiltnis der drei
Siebener-Zyklen zueinander vgl. Koester, Rev (Anm. 13) 443-445.

33 Vgl. auch Ps 105,28.

% In Offb 8,12 wird mit dem Verb niocm formuliert. Der Sache nach kennt auch Offb 6,12—13 das

Phénomen der Finsternis, auch wenn dort der Begriff nicht explizit fallt.

Der in Offb 16,10 genannte Thron (8p6évoc) kann als deutliches Machtsymbol aufgefasst werden.

Vgl. Giesen, Offb (Anm. 13) 354; Koester, Rev (Anm. 13) 649.

36 Vgl. die Steigerung zwischen Offb 8,12 und 16,10-11!

7 In Ex 10,21-23 erfasst die Finsternis zwar das ganze Land Agypten, aber dort, wo sich die Israe-
liten authalten, bleibt es hell (Ex 10,23).
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Als Konsequenz einer Naturkatastrophe treten in Offb 16 zuweilen auch krie-
gerische Auseinandersetzungen auf. Dies ist etwa im Zusammenhang mit dem
Austrocknen des Eufrat (Oftb 16,12—16) der Fall, der bereits im Zuge der sechs-
ten Posaunenvision erwihnt wurde (Offb 9,13-19).%® Weil der Fluss, der als dst-
liche Grenze des romischen Imperiums — zum Partherreich hin — verstanden wer-
den kann,” nun keine natiirliche Barriere mehr darstellt, haben die Konige des
Ostens freie Bahn (iva £toiuacdij 1 6060¢ 1@V PacAémv TOV Amd AvaToAtfig NAiov;
Offb 16,12)%° und konnen gegen die widergéttlichen Méchte ziehen, die fiir die
Adressatinnen und Adressaten der Offb wohl eine Personifikation des romischen
Imperiums darstellen. Die Konige des Ostens sind somit keine Bedrohung fiir
die gottliche Seite, sondern vielmehr fiir die widergottliche Seite selbst, die nun
aufriistet: Aus den Maulern des Drachen, des Tieres und des Liigenpropheten
treten froschdahnliche Dadmonengeister hervor, die die Konige zum ,,Krieg am
groflen Tag Gottes, des Allherrschers® (eig TOv moAepov THg MUEPAG THS HLEYOANG
toD Beod tod mavtokpdatopog; Offb 16,14) zusammenrufen. Wiederum wird auch
hier alttestamentliche Motivik aufgerufen,® jedoch neu arrangiert und in den
Machtdiskurs der Offb eingepasst. Die Plage, die als Naturereignis beschrieben
werden kann, begiinstigt letztlich einen kriegerischen Kampf, der fiir die wider-
gottliche Seite schon verloren scheint, da ithr Gegner — Gott — bereits als tliber-
machtiger mtavtokpdtmp vorgestellt wird.

Bei der letzten Schalenplage fiihren die gewaltigen Wetterereignisse zusam-
men mit dem Erdbeben schlielich zum Zerbersten der groflen Stadt Babylon
(Oftb 16,17-21). Diese Wetterereignisse erinnern an die dgyptische Hagelplage
(Ex 9,13-35); und auch die Beschreibung der bisher unerreichten Heftigkeit hat
alttestamentliche Parallelen.%”> Die geschilderten Ereignisse rufen zudem die

58 Das sechste Schalenereignis erinnert an das Austrocknen des Meeres durch Mose im Exodusge-

schehen (Ex 14,21; vgl. Jos 3,14-17). Im Hintergrund kénnte auch die Agypten und den Eufrat
betreffende VerheiBung Gottes aus Jes 11,15—16 stehen, ,,um den Zerstreuten den Weg zu ebnen*
(Giesen, Offb [Anm. 13] 353; vgl. Ps 74,15; 106,9; Jes 44,27; 51,10; Sach 10,11; 4 Esr 13,43-47).
Damit wird das Austrocknen von Gewdssern letztlich zur ,,Heilsaussage fiir das Volk Israel*
(Giesen, Offb [Anm. 13] 353).

39 Vgl. Giesen, Offb (Anm. 13) 356. Koester, Rev (Anm. 13) 657, liest hier auch die alttestamentli-

che Priagung des Eufrat als 0stliche Grenze des gelobten Landes mit (vgl. etwa Gen 15,18; Dtn 1,7;

Jos 1,4), von der aus die Assyrer und Babylonier gen Israel zogen. Damit ergibt sich fiir die Offb

einmal mehr die Identifikation von Babylon mit Rom. Einen Exkurs {iber Rom und die Parther

bietet Aune, Rev 2 (Anm. 40) 891-894.

Vgl. hier insbesondere zu den griechisch-romischen Hintergriinden Koester, Rev (Anm. 13) 657—

658.

61 Frgsche haben etwas Unreines bzw. Damonisches (Giesen, Offb [Anm. 13] 357-358) und rufen
die Erinnerung an die dgyptische Froschplage wach (vgl. Ex 7,26-8,11; vgl. Ps 78,45; 105,30;
Weish 19,10). Lev 11,10-12 zahlt Frosche zu den unreinen Tieren.

2" Vgl. Ex 10,6.14; 11,6; Dan 12,1.
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siebte Posaunenvision in Erinnerung (Offb 11,19) und gehdren in das motivische
Feld des Erscheinens Gottes.®® Nach Heinz Giesen ist das Erdbeben im Unter-
schied zu Oftb 8,5 und 11,19 hier jedoch weniger ,,Begleiterscheinung des Kom-
mens Gottes* als vielmehr ,, Mittel zur Durchsetzung des Gerichts“®*. Diese letzte
Plage der Siebener-Reihe in Offb 16 wird als tiber alle Mallen grof3 beschrieben
(6T1 peydin otiv 1] TAnyn avtiic ceodpa; Offb 16,21). Im weiteren Verlauf der
Offb nimmt die Schilderung der Einzelschritte der Zerstorung Babylons entspre-
chend breiten Raum ein (Offb 17-18).

In die Reihe der Naturkatastrophen in Oftb 16 lassen sich auch diejenigen
Naturphdnomene einordnen, die die Grenzen des aus eigener Anschauung Be-
kannten stark iiberzeichnen. So kann innerhalb der Plagenreihe in Offb 16 das
Meer zu Blut werden, das wie das Blut eines Toten aussieht (Offb 16,3). Die
Plage hat entsprechend den Tod der Meerestiere zur Folge. Im Hintergrund steht
die dgyptische Plage in Ex 7,14-25,% wobei in der Offb eine deutliche Auswei-
tung zu beobachten ist: Nicht nur die Wasser Agyptens werden zu Blut, sondern
,,das Meer* insgesamt.®® Auch im Vergleich mit Offb 8,8-9 ist eine Steigerung
zu erkennen, da dort nur ein Drittel des Meeres zu Blut wird, das zur Vernichtung
eines Drittels der Meereslebewesen und der Schiffe fiihrt. Unmittelbar im An-
schluss, in Offb 16,47, wird die Situation noch weiter verscharft, indem die
Plage auf simtliche Fliisse und Quellen der Erde ausgeweitet wird.®” Damit sind
nun auch die lebenswichtigen SiiBwasserreservoirs nicht mehr verfiigbar. Die
Oftb beschreibt auch hier wieder eine Steigerung im Vergleich mit der entspre-
chenden Posaunenplage in Offb 8,10-11. Ein lodernder Stern verwandelt dort
ein Drittel der Fliisse und Wasserquellen in Absinth, womit es aber nur bitter und
ungenieflbar wird.

Was sich bereits hier deutlich abzeichnet: Wo die Offb von nAnyai spricht,
verwebt sie verschiedene Traditionen, um insgesamt die Macht Gottes zu beto-

63 Vgl. neben Oftb 4,5; 8,5; 11,19, auch Ex 9,24; 19,18; Ps 68,8-9; 77,17-18; 114; Jes 64,2;
Hab 3,6-7.10.

64 Beide Zitate aus Giesen, Offb (Anm. 13) 365. Vgl. Jes 66,6: ,,Tosender Larm aus der Stadt, / Lirm
aus dem Tempel, / Larm des Herrn: Er vergilt seinen Feinden ihr Tun.” Bereits im AT kommt
Hagelschlag als Gerichtsmetapher vor (vgl. Jes 28,2; Ez 38,22; Weish 5,22; Sir 39,29).

65 Vgl. weitere Parallelen bei Koester, Rev (Anm. 13) 647.

66 Vgl. Giesen, Offb (Anm. 13) 350. Koester, Rev (Anm. 13) 647, erkennt hier eine Parallele zum

griechisch-romischen Libationsgestus. Bevor man ein Schiff bestiegen habe, habe man das Meer

mit einem Trankopfer bedacht, um Zeus milde zu stimmen und so fiir glinstiges Wetter sowie eine
sichere Fahrt zu sorgen. In der Offb sei dieses Ritual invertiert, weil Gott selbst die Opferschale
ausgiefit, das Meer gerade nicht beruhigt wird und somit am Ende Tod statt Leben bewirkt wird.

Vgl. Ps 78,44: , Er verwandelte ihre Fliisse und Béche in Blut; sie konnten daraus nicht mehr trin-

ken.*
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nen, der sich gegen seine Feinde durchsetzen kann. Dies betrifft auch das gottli-
che Gericht, von dem in diesem Zusammenhang die Rede ist. Deutlich wird be-
reits, dass es innerhalb der Siebener-Zyklen eine gewisse Steigerung der Heftig-
keit gibt, auf die spiter noch genauer einzugehen ist (unter 2.3.2.). Im Ansatz
wird auch deutlich, dass Plagen, wenn sie von Gott als Bestrafung menschlichen
Fehlverhaltens eingesetzt werden, auf die falsche Handlung des Menschen hin
abgestimmt sein konnen (vgl. oben zu Offb 9,13-21). Dieses Muster der Retri-
bution, dass also Gleiches mit Gleichem vergolten wird, findet sich auch in der
Liste der mAnyai, die sich nach heutigem Verstiandnis als Krankheiten auffassen
lassen.

b. mAnyn als Krankheit: physische oder psychische Beeintrichtigung des Men-
schen

Der Terminus wAny"| kann sich auch auf konkrete Erkrankungen beziehen, wie
beispielsweise das ,,bose und schlimme Geschwiir® (§Axog kKakov kai Tovnpov;
Offb 16,2), an dem die Menschen leiden, die das Zeichen des Tieres als eine
Korpermarkierung tragen (vgl. Offb 13,16-17) und sein Standbild anbeten.®® Es
scheint so, als werde hier die eine, widergdttliche Korpermarkierung durch eine
andere, durchaus schmerzhafte (vgl. Offb 16,11), von gottlicher Seite sanktio-
niert. Einzelne Exegeten gehen sogar davon aus, dass sich die eine Korpermar-
kierung in die andere verwandelt: ,,Das Malzeichen wird zum Geschwiir“®’. Das
Geschwiir 1st damit gewissermalen die gottliche Reaktion auf das Zeichen des
Tieres; es markiert explizit den Ausschluss aus der Gruppe derer, die auf der
Seite Gottes und des Lammes stehen. Thr Zeichen ist ndmlich nach Offb 7 das
,»diegel des lebendigen Gottes” (cppayig Oeod {dvrog; Offb 7,2), das — auf der
Stirn angebracht — apotropdische Wirkung besitzt und die so Besiegelten vor den
Plagen verschont (vgl. Offb 7,3).7% Damit ist tAnyn — als Krankheit verstanden —
etwas, das von Gott kommt und auf menschliches Verhalten reagiert, indem es
ein bestimmtes Verhalten bestraft. Bezogen auf die Zielgruppe des Textes liest
sich das als parédnetische Drohung, die in drastischer Weise motivieren soll, sich

%8 Hier wird die entsprechende dgyptische Plage aufgegriffen (vgl. Ex 9,8—12; Dtn 28,35), die aller-

dings ,,raumlich entgrenzt* (Giesen, Offb [Anm. 13] 350) wird, weil das Geschwiir eben nicht nur

die Menschen in Agypten befillt.
9 Giesen, Offb (Anm. 13) 350, mit Kraft, Offb (Anm. 18) 205 (,,Zwischen dem Charagma und dem
Geschwiir besteht Entsprechung; das Charagma ist es im Grunde, das zum Geschwiir wird.*).
Auch Koester, Rev (Anm. 13) 646, formuliert dhnlich: ,,The mark [...] now becomes a sore®.
Die Versiegelung der Knechte Gottes ist zwischen der Offnung des sechsten Siegels (Offb 6,12—
17) und der Offnung des siebten Siegels (Offb 8,1-5) platziert, womit nach Giesen, Offb
(Anm. 13) 191, ,keine zeitliche Abfolge (Plagen — Verschonung — Plagen) angedeutet sei, die
eine ,,Pause im eschatologischen Geschehen* voraussetzt. Vielmehr sei ,,von einem gleichzeitigen
Geschehen auszugehen®.
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auf die richtige Seite zu stellen, um statt der Bestrafung die Auszeichnung mit
dem gottlichen Pragesiegel zu erhalten.

Neben der einbrechenden Finsternis (sieche oben unter a.) findet sich in
Offb 16,1011 auch das Resultat einer Selbstverletzung als winyn|, das ebenfalls
als physische Beeintrachtigung zu verstehen ist. Die Menschen zerbeillen sich
vor Schmerzen die Zunge (Offb 16,10), lastern den Gott des Himmels aber wei-
terhin ,,wegen ihrer Schmerzen und Geschwiire* (Offb 16,11).”! Wegen ihrer
Uneinsichtigkeit dauern die Wirkungen der zuvor geschilderten Plagen also wei-
ter an. Auch hier findet sich wieder der Gedanke, dass Vergehen und Strafe im
Sinne der Retribution aufeinander abgestimmt sind.”? Gott bewirkt die Schmer-
zen und Geschwiire (vgl. Offb 16,2), die letztlich dazu fiihren, dass sich die Men-
schen die Zunge, also das Instrument ihrer Lésterung, selbst verletzen. Gott ver-
anlasst somit indirekt die Selbstverletzung der Zunge, um die Listerung zu be-
strafen.

Auch die Stadt Babylon wird von Plagen getroffen (Offb 18,4.8), die ganz
unmittelbar an eine physische und psychische Schidigung denken lassen. Vor
dem Hintergrund der personifizierten Darstellung der Stadtfrau Babylon ist die
korperliche Schadigung der Stadt durchaus stimmig. Die Stadt, deren Untergang
Offb 18 ausfiihrlich beschreibt, wird insbesondere in Offb 17 stark personalisiert
vorgestellt. Hier sind es vor allem Frauenbezeichnungen, die fiir Babylon ver-
wendet werden. Dies sind yov (Offb 17,3—4.6.7.9.18), népvn (17,1.15-16 sowie
im Riickblick in Offb 19,2) und pnimp (Offb 17,5). Die Frau (yvvr}) wird in
Offb 17,5 mit einem auf der Stirn eingeschriebenen geheimen Namen vorge-
stellt, der ihre Identifikation als Bafvimv 1 peydin und 1 pmp (nédmlich tév
TopvadVv Koi T®V BosAvypdtov thc Yiic) auch ganz explizit macht. Babylon erfahrt
physisches und psychisches Leid: Neben Tod, Trauer und Hunger’ ist zusitzlich
noch vom Tod durch Verbrennen’ die Rede (Offb 18,8). Wihrend das Verbren-
nen — im Sinne des Niederbrennens — noch starker auf Babylon als Stadt bezogen

"1 Die beschriebene Selbstverletzung kann méglicherweise mit der Finsternis verkniipft sein, die

ndmlich Angst und Schrecken auslosen kann (vgl. Jes 8,22; Weish 17,1-18,4). Oftb 16,10c leitet
nach Giesen, Offb (Anm. 13) 355, aber eher Oftb 16,11 ein und ist logisch nicht unmittelbar mit
der Finsternis verkniipft. Roloff, Offb (Anm. 13) 163, versteht die Finsternis als Metapher ,,flir die
Situation der Feinde Gottes, wie sie sich aufgrund der fiinf ersten Plagen ergibt, [...] denn die
Erwdhnung der heftigen Schmerzen kann sich nur auf die von der ersten Plage ausgeldsten Ge-
schwiire beziehen* (vgl. Oftb 16,2).

72" Mit Blick auf Offb 16,2 spricht Roloff, Offb (Anm. 13) 162, von der ,,Bestrafung durch Gleiches*.

& Vgl. zu dieser Trias Jer 14,12; 15,2-3; 21,7; Ez 5,12.17; 14,21; 33,27. Tod meint hier wohl konk-
ret die Pest (vgl. Oftb 2,23; 6,8). Die LXX iibersetzt ndmlich das hebrédische 727 héufig mit
Oavatog (vgl. etwa Am 4,10; Jer 14,12; 24,10; Ez 5,12.17; 6,11-12; 14,21). Vgl. dazu Giesen,
Oftb (Anm. 13) 178 (zu Oftb 6,8) sowie 394.

74 Vgl. die Ankiindigung in Offb 17,16 (sowie 14,10; 19,3).
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zu sein scheint,” zielt gerade die Beschreibung von Tod, Trauer und Hunger
starker auf die personifizierte Stadtfrau Babylon ab, wobei damit im iibertrage-
nen Sinne natiirlich Tod, Trauer und Hunger ihrer Bewohnerinnen und Bewoh-
ner gemeint sind. Indem die Offb die Vernichtung Babylons als physische und
psychische Schiadigung beschreibt, wird der Eindruck einer korperlichen Ver-
nichtung der Stadt erweckt.’”®

Interessanterweise findet sich auch bei der Vernichtung der Stadt Babylon
wieder der retributive Zug, der eine Abstimmung ihrer Bestrafung auf ihr Ver-
gehen erkennen lédsst. Sie hilt einen goldenen Becher mit dem Schmutz ihrer
Hurerei in der Hand (&govca motipiov ypvcodv &v T yepl avtig YEHOV
BoeAvypdtov kai td dxabapta tic mopveiag avtig; Offb 17,4) und vom ,,Zorn-
wein ihrer Hurerei* haben die Vilker getrunken (ék 10D oivov tod Bvpod tiig
nopveiag avtig TEnwkov tavta ta £0vn; Offb 18,3). Offb 18,6 formuliert nun,
dass ihr dies mit gleicher Miinze heimgezahlt wird (dm6d0te TR OC Kol avT
anédwkev). Thre Strafe wird ihr auch in einem Becher verabreicht, wobei es sich
beim Trank allerdings um Gift handelt. Mit Blick auf ihre schweren Vergehen
wird die Dosis sogar noch gesteigert: ,,und verdoppelt das Doppelte, geméal ihren
Werken; im Becher, den sie gemischt hat, mischt ihr doppelt* (kai SttAwcate ta
SuAd kot Th Epya avThC, &V 1@ moTnpim O Sképacev kepdoate oOTH STAodv).

Im Vergleich mit den bisher vorgestellten Plagen fillt auf, dass Babylon mit
Tod, Trauer, Hunger und Verbrennen gewissermallen ein ganzes Biindel von
Plagen trifft. Dies scheint insofern plausibel, als die in Oftb 17—-18 beschriebenen
Ereignisse der Zerstorung Babylons durch das Ausgief3en der siebten Zornes-
schale Gottes (Offb 16,17-21) in Gang gesetzt werden. Und die daraus resultie-
renden Plagen sind tatsdchlich {iber alle Ma3en grof3 (Offb 16,21). Es scheint so,
als setze Oftb 16,17-21 die Zerstorung Babylons durch diese letzte Plage bereits
als abgeschlossen voraus, wihrend die folgenden Kapitel 17 und 18 die Um-
stinde der Zerstorung nun en détail nachtragen.”’ Dass dabei der Begriff des Be-
chers (motprov) aus Offb 16,19 in Offb 17,4; 18,6 wieder aufgegriffen wird, un-
terstiitzt die Verbindung und unterstreicht noch einmal den retributiven Zusam-
menhang zwischen Tat und Strafe.

75 Vgl Jer 51,25.30.58.

76 Ulrike Sals erinnert die Vernichtung Babylons in Offb 17,16 entsprechend an eine Korperstrafe,
dhnlich wie bei Isebel (Offb 2,22-23). Vgl. Ulrike Sals, Die Biographie der ,,Hure Babylon®. Stu-
dien zur Intertextualitét der Babylon-Texte in der Bibel (FAT 2, 6), Tiibingen 2004, 51.

Was beginnend mit Offb 17 geschildert wird, verhélt sich zu den bisherigen Aussagen iiber die
Zerstorung Babylons somit ,,wie die GroBaufnahme zur Totale” (Roloff, Offb [Anm. 13] 165),
indem némlich nun detaillierter ausgefiihrt wird, was die genauen Umsténde der Zerstorung Ba-
bylons sind.
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Babylon wird in der Offb dem neuen Jerusalem kontrastierend gegeniiberge-
stellt (Offb 21,1-22,5).”® Wiihrend der Stadtkdrper Babylons von tddlichen
Schldgen getroffen wird, steht das neue Jerusalem fiir einen Ort des Heils und
der Heilung. Dafiir steht der Fluss, der nach Offb 22,1-2 am Thron Gottes und
des Lammes entspringt, der als ,,Wasser des Lebens* (boatoc Lwfic) bezeichnet
wird und der die Baume des Lebens mit ihren heilbringenden Bléttern wéssert.
Krankheit hat damit in der Offb nicht das letzte Wort, sondern bildet den dunklen
Hintergrund, vor dem Heil und Heilung umso heller erstrahlen.

Ein letztes Vorkommen des Begriffs nAnyn gilt es noch nachzutragen. Es ist
der einzige Beleg fiir mAnyn in seiner eigentlichen Bedeutung als Hieb oder
Schlag bzw. deren Spur am Korper.” Das erste Tier in Offb 13 triigt an einem
seiner Kopfe eine todliche Wunde (tAnyn), die geheilt wurde (Offb 13,3.12.14).
Damit wird das Tier, das nach Offb 13,2 gewissermallen vom Drachen inthroni-
siert wird, zum ,,Antitypus“®® des Lammes, denn das Lamm erscheint nach
Offb 5,6 ,,wie geschlachtet (¢ dopayuévov; vgl. Offb 5,9.12; 13,3.8!).8! Uber-
haupt orientiert sich die gesamte Szene Offb 13,1-10 an Offb 5. Damit parodiert
diese Inthronisation des ersten Tieres, also die Inthronisation des romischen Im-
periums durch den Drachen/Satan, die Einsetzung des Lammes durch Gott in
Offb 5.82 Das Tier wird damit zum Gegenkonzept, das der Seite Gottes und des
Lammes deutlich gegeniibersteht.3* Wie die Seite Gottes und des Lammes eine
Anhéngerschaft hat (vgl. Offb 7), so wird auch das Tier bestaunt und zusammen
mit dem Drachen verehrt (Offb 13,3—4.8), zumindest von denen, die nicht im
Lebensbuch des Lammes stehen (Offb 13,8). Das Tier wird damit zur Bewih-
rungsprobe fiir die Standhaftigkeit und Treue der Heiligen (08¢ éottv 1) Dmopov
Kol M wioTig TV ayiwv; Offb 13,10).

78 Vgl. Giesen, Offb (Anm. 13) 368; Konrad Huber, Kontrastierung und Uberblendung. Strategien
der Rauminszenierung in der Narration der Johannesoffenbarung, PZB 26 (2017) 115-135: bes.
119-130; Koester, Rev (Anm. 13) 670-671.

Dies ist wohl auch das einzige Vorkommen von mAnyn, wo als Urheber der Plage nicht unmittelbar

Gott vorauszusetzen ist.

80" Wilhelm Bousset, Die Offenbarung Johannis (KEK 16), Géttingen 1906, 362.

81 Zugleich wird die todliche Wunde des Tieres, die geheilt wurde, hdufig zeitgeschichtlich interpre-
tiert. Naheliegend ist hier die Figur des Kaisers Nero, von dem eine Wiederkunft als Nero redivi-
vus erwartet wird. Vgl. dazu exemplarisch Giesen, Offb (Anm. 13) 304-305; Koester, Rev
(Anm. 13) 581; Roloff, Offb (Anm. 13) 136-137.

82 Von einem , Parodieverfahren® spricht Roloff, Offb (Anm. 13) 135. Die Szene in Offb 13,1-10

sei ,,als verzerrtes Gegenbild zu der himmlischen Einsetzung des Lammes in die Weltherrschaft®

angelegt. Koester, Rev (Anm. 13) 570, formuliert: ,,The way the beast shares the throne of Satan
is a demonic imitation of the way the Lamb shares the throne and authority of God“ (vgl.

Offb 3,21; 7,17).

Es bekampft diese Seite sogar als gegnerische Partei (vgl. Offb 13,5-7).
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c. Zwischenfazit

Schaut man auf die Vorkommen von winyr und nAificow in der Offb, lassen sich
wiederkehrende Muster erkennen. Dies betrifft zum einen die Idee der Retribu-
tion, dass also Gleiches mit Gleichem vergolten wird. Die Idee der Retribution
findet sich damit nicht nur im konditionalen Doppelfluch in Offb 22,18-19, son-
dern insbesondere auch bei den Plagen, die wir heute als Krankheiten einordnen
wiirden, die also physische und psychische Schidigungen des Menschen betref-
fen. Der Doppelfluch verweist somit nicht nur intratextuell auf die Plagen und
aktiviert sie als Fluchwirkungen, sondern greift auch das Prinzip der Retribution
wieder auf. Die mAnyai — als Krankheiten verstanden — werden in der Offb stets
nach dem je individuellen Vergehen als Strafe verhidngt, womit die Strafe zum
Echo der Tat wird.

Das Muster der Retribution findet sich auch bei mAnyai als Naturkatastro-
phen, wie es sich in Offb 9,13-21 zeigt. Die gottliche Plage scheint mit ihren
ddmonischen Ziigen deutlich auf das Vergehen der Menschen abgestimmt zu
sein, die ja dimonische Wesen und Go6tzen verehrt hatten. Sehr viel starker geht
es bei diesen iiberindividuellen Ereignissen allerdings um das Thema der Durch-
setzung der gottlichen Macht und um die gottliche Gerechtigkeit in einem allge-
meineren Sinne.

Die mAnyad, die sich als individuelles physisches oder psychisches Leid aus-
wirken, realisieren sich im Unterschied zu den mAnyai im Sinne von Naturkata-
strophen auffallend hédufig als Korpermarkierungen, sind also dauerhaft nach au-
Ben hin wahrnehmbar. Dies betrifft die Wunde des Tieres (Offb 13,3.12.14), das
Geschwiir (Offb 16,2) und die zerbissene Zunge (Oftb 16,10—11). Anhand der
Krankheit, die einen Menschen trifft, ist damit auch sein Vergehen erkennbar:
Ein Geschwiir hat, wer das Kennzeichen des Tieres trug; eine verletzte Zunge
hat, wer Gott gelastert hat. Im Gegensatz dazu steht auf der richtigen Seite, wer
das Siegel des lebendigen Gottes mit seiner apotropdischen Schutzwirkung als
Korpermarkierung besitzt. Es schiitzt davor, von den Plagen getroffen zu wer-
den, und es gewidhrt den Zutritt zum neuen Jerusalem, das fiir Heil und Heilung
schlechthin steht.

Warum aber ist das Tier in Offb 13 mit der Wunde (mAnyn) versehen, wenn
man hier augenscheinlich nicht Gott als Urheber voraussetzen kann, wie sonst
bei den Plagen tiblich? Moglicherweise erschlief3t sich dieses Vorkommen des
Begriffs nAnyn vor dem Hintergrund des Verwirrspiels des Tieres, das das Lamm
zu imitieren sucht, aber letztlich doch eine schlechte Kopie abgibt. Wihrend das
Lamm, das ,,wie geschlachtet* ist (Oftb 5,6), gerade deshalb inthronisiert wird,
weil es mit seinem Blut eine gute Tat vollbracht und Menschen fiir Gott erwor-
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ben hat (Offb 5,9-10), fehlt eine solche Begriindung fiir das Tier. Es kopiert ein-
fach ein vermeintlich dhnliches dulleres Merkmal, eine todliche Wunde, die ge-
heilt erscheint, von einer guten Tat ist jedoch nicht die Rede. Als weiterer Un-
terschied fallt auf, dass das Lamm in seiner ganzen Gestalt als ,,wie geschlachtet*
beschrieben wird, was es jedoch nicht — oder nicht mehr — ist. Seine Inthronisie-
rung signalisiert, dass es von Gott gewissermaB3en auch korperlich restituiert
wurde, womit chiffriert an die Auferweckung Jesu durch Gott erinnert wird. An
dieses Erscheinungsbild des Lammes kommt das Tier nicht heran und begeht
zusitzlich einen dummen Fehler, indem es mit der mAnyn gerade nicht den As-
pekt des machtvollen Auferweckungshandelns Gottes imitiert, sondern das gott-
liche Handeln in seiner negativen, ndmlich strafenden Dimension. Implizit weist
der Text also darauf hin, dass es sich beim Tier um eine besonders schlechte
Kopie des Lammes handelt, weil es mit der mAnyn eine Markierung am Korper
tragt, die vor dem Hintergrund der Offb nur die widergoéttliche Seite treffen kann.

Schaut man auf die Vorkommen des Begriffs winyn, ist bereits aufgefallen,
dass er sich ausschliefSlich im zweiten und dritten Siebener-Zyklus der Offb fin-
det, wobei der erste Siebener-Zyklus durchaus inhaltlich @hnliche Phanomene
kennt. Der folgende Blick auf die literarische Gestaltung der drei Siebener-Zyk-
len der Offb scheint somit gleichermallen ergiebig wie sinnvoll.

2.3.2. Die Bitte um Gerechtigkeit wird erhort: Die Plagen im Kontext der Siebe-
ner-Reihen

Eine besondere Haufung des mAnyn-Begriffs war bereits fiir Offb 15-16 festge-
stellt worden. Die Plagen haben hier zusétzlich einen finalen Charakter. So weist
Offb 15,1 darauf hin, dass die sieben Schalenengel die sieben /etzten Plagen brin-
gen, die zum Ende hin wiederum an Heftigkeit zunehmen. Fiir die letztgenannte
Plage wird explizit formuliert, dass sie iiber alle MaBlen groB3 ist (611 peydin €otiv
1 Ay avthic opddpa; Offb 16,21).%4 Dass die sieben Plagen in Offb 16 beson-
ders heftig ausfallen, signalisiert auch der Tod aller Meereslebewesen
(Oftb 16,3), die vollstindige Verwandlung von Fliissen und Wasserquellen in
Blut (Offb 16,4), das unvergleichliche Erdbeben (Offb 16,18) und das Ver-
schwinden aller Inseln und Berge (Offb 16,20). Die Plagen enden jedoch nicht

8% Es iiberrascht daher nicht, dass einige Textzeugen in Offb 22,18 nicht nur allgemein von den Pla-

gen (10¢ TAnydc) sprechen, die diejenigen treffen, die den Worten der Prophetie etwas hinzufiligen,
sondern ein éntd ergénzen, um damit konkret auf die Plagen des letzten Siebener-Zyklus zu ver-
weisen. Dies sind die recht spit zu datierenden Majuskeln 046 (10. Jh.) und 051° (10. Jh., hier mit
nachtriglicher Ergédnzung) sowie die Minuskelhandschrift 2377 (14. Jh.) und der Mehrheitstext,
wie er im Apokalypsekommentar des Andreas von Caesarea vorliegt (t*). NA® entscheidet sich
mit guten Griinden gegen diese erkldrende Ergénzung und damit fiir die lectio brevior, die zugleich
die lectio difficilior darstellt, eben weil der intratextuelle Bezug nicht eindeutig ist.
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einfach in einem negativen Finale (vgl. Offb 15,1), sondern markieren zugleich
den Ubergang zu etwas Neuem, wie sich in Offb 21,9 andeutet. Dort stellt aus-
gerechnet einer der Plagen- und Schalenengel die Braut des Lammes, das neue
Jerusalem, vor und vermisst diese neue Stadt (Offb 21,9-22,5).% Hier deutet sich
eine Entwicklungslinie an, die sich auch zeigt, wenn man Schalenzyklus
(Oftb 16) und Posaunenzyklus (Offb 8,6—11,19) vergleicht.

Legt man Offb 16 neben den Posaunenzyklus in Offb 8,6-11,19, so fallt auf,
dass die beschriebenen Krankheiten und Katastrophen einem festgelegten raum-
orientierten Schema folgen. Die Art der Plage, ihre konkrete Auswirkung und
der rdumliche Bereich, mit dem sie in Beziehung steht, sind in Offb 8,6-11,19
und Offb 16 jeweils aufeinander abgestimmt. Beide Siebener-Reihen sprechen
in genau derselben Abfolge die gleichen Bereiche an: Erde, Wasser, Himmel,
Unterwelt, Osten/Eufrat und zuletzt den himmlischen Bereich Gottes:®

85 Auch in Offb 15 deutet sich die verheiBBungsvolle Dimension der Plagen bereits an. Dieses Kapitel

schildert einerseits in Offb 15,1.5-8 ,,die Vorbereitungen fiir die AusgieBung der Zornesschalen
(Roloff, Offb [Anm. 13] 157), formuliert andererseits in Offb 15,2—4 vorausblickend das ,,escha-
tologische Heil [...], das fiir die treuen Christen bestimmt ist* (Giesen, Offb [Anm. 13] 342).
Oftb 15,8 beschreibt, dass sich der Tempel Gottes mit dem Rauch der Herrlichkeit und Macht
Gottes fiillt, aber niemand den Tempel betreten kann, bis die sieben Plagen aus der Hand der Engel
zu ihrem Ende gekommen sind (Giesen, Offb [Anm. 13] 347: ,,Gott ist unnahbar, bis daB} sich sein
Zorn entladen hat). Die in Offb 16 geschilderten Plagen erscheinen damit wie ein Mechanismus,
der vollstéindig durchgelaufen sein muss, damit Neues moglich ist.

Diese Beobachtung macht Roloff, Offb (Anm. 13) 94-95. Die folgende Ubersicht orientiert sich
der Idee nach an der Tabelle von Roloff.
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Plage

betrifft
Erde

Wasser

Himmel

Unterwelt

Eufrat/
Osten

himmli-
scher
Tempel

Plage
Nr.

1

Offb 8,6—11,19 (sieben Posaunen) Offb 16 (sieben Schalen)

Hagel und Feuer, mit Blut vermischt, fallen auf Geschwiir an den Menschen, die das Zei-
das Land und verbrennen ein Drittel der Baume chen des Tieres tragen und sein Standbild

sowie das gesamte Gras (Oftb 8,7). anbeten (Oftb 16,2).

Etwas, das einem brennenden Berg gleicht, Das Meer wird zu Blut, das aussieht wie
wird ins Meer geworfen. Ein Drittel des Meeres das Blut eines Toten. Alle Meereslebewesen
wird zu Blut (Offb 8,8-9). sterben (Offb 16,3).

Ein lodernder Stern fallt in die Fliisse und Was- Alle Fliisse und Wasserquellen werden zu

serquellen. Ein Drittel des Wassers wird zu Ab- Blut (Oftb 16,4).

sinth. Viele Menschen sterben durch das bittere

Wasser (Offb 8,10-11). Der Engel mit der Macht iiber das Wasser
lobt die Gerechtigkeit Gottes. Eine Stimme
vom Altar bestitigt das Lob (Oftb 16,5-7).

Ein Drittel der Sonne, ein Drittel des Mondes, Eine Schale wird iiber die Sonne ausgegos-
ein Drittel der Sterne wird getroffen (€xArjyn). sen, die damit Macht bekommt, die Men-
Ihre Leuchtkraft verringert sich um ein Drittel  schen (auf der Erde) zu verbrennen. Diese
(Offb 8,12). jedoch lastern Gott weiterhin (Offb 16,8-9).

Ein Adler kiindigt in einem Weheruf drei wei-
tere Posaunenengel an (Offb 8,13).

Ein Stern 6ffnet mit dem Schliissel den Schacht Finsternis kommt iiber das Reich des Tie-
zum Abgrund. Der Rauch aus dem Schacht ver- res. Menschen zerbeiflen sich die Zunge,
finstert Sonne und Luft. Heuschrecken kommen lédstern Gott aber weiterhin (Offb 16,10—11).
aus dem Rauch hervor und quélen diejenigen

Menschen, die das Siegel Gottes nicht auf der

Stirn haben, fiinf Monate lang (Offb 9,1-11).

Zwischenfazit: Das erste Wehe ist voriiber,
zwei folgen noch (Offb 9,12)

Eine Stimme vom Altar erteilt den Befehl, die  Der Eufrat trocknet aus, sodass die Konige
vier am Eufrat gefesselten Engel loszubinden, aus dem Osten freie Bahn bekommen. Aus
um ein Drittel der Menschen zu téten. Dies ge- dem Maul des Drachen, des Tieres sowie
schieht durch ein Heer von Reitern. Die {ibrigen des falschen Propheten treten froschihnli-

Menschen wenden sich nicht von Ddmonen-  che Damonengeister hervor, die die Konige
und Gotzenverehrung ab (Oftb 9,13-20). zum Krieg zusammenrufen (Offb 16,12—
16).

Wort vom Dieb und Makarismus
(Offb 16,15).

Der Engel und das kleine Buch (Offb 10)

Die Vermessung des Tempels und die beiden

Zeugen (Offb 11,1-13)

Zwischenfazit: Das zweite Wehe ist voriiber, ei-

nes folgt noch (Offb 11,14)

Eine laute Stimme verkiindet im Himmel die ~ Stimme aus dem Tempel: ,,Es ist gesche-
Kénigsherrschaft Gottes und Christi. Die vier- hen®. Es folgen Wetterereignisse und ein
undzwanzig Altesten verehren Gott und formu- Erdbeben, die zur Zerstorung der grofien

lieren ein riickblickendes Dankgebet. Der Stadt Babylon und der Stédte der Volker
himmlische Tempel Gottes wird gedffnet und  filihren. Alle Inseln und Berge verschwin-
die Bundeslade wird sichtbar. Gewaltige den. Dennoch lédstern die Menschen Gott

Wetterereignisse begleiten das Geschehen weiterhin (Offb 16,17-21).
(Offb 11,15-19).
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Es fillt auf, dass die genannten Rdume eine unterschiedliche Funktion haben.
Sie werden ganz iiberwiegend zwar von den Plagen getroffen, sind zum Teil aber
auch einfach in anderer Weise in die erzédhlerische Darstellung einer solchen
Plage einbezogen, obwohl sich die Plage selbst an einem ganz anderen Ort aus-
wirkt. Dies ist etwa bei der vierten Schalenplage der Fall, die zunichst die Sonne
betrifft, dann aber den Menschen auf der Erde Schaden zufiigt. Ahnlich ist es
auch bei den in den beiden Zyklen an fiinfter Stelle genannten Plagen, die zwar
zunichst die Unterwelt adressieren, schlieBlich aber Konsequenzen fiir die Men-
schen auf der Erde haben. Bei der siebten Schalenplage ist es die Stimme aus
dem himmlischen Tempel Gottes, mit der die Schilderung der Plage einsetzt. Die
im Anschluss beschriebenen Wetterereignisse und das Erdbeben zielen wieder
konkret auf die Menschen auf der Erde ab.

Die Offb inszeniert somit eine raumlich orientierte Struktur der Plagenzyk-
len, die ein deutliches Erzdhlinteresse erkennen lassen. Die Orte stehen fiir die
verschiedenen Machtbereiche — Himmel, Erde, Unterwelt —, die sich zum Teil
durchdringen und iiberschneiden konnen.®” Damit scheint mit riumlichen Kate-
gorien ein Diskurs dariiber gefithrt zu werden, wer die Macht iiber welche Be-
reiche und damit iiber ihre Bewohner hat. Insbesondere die Erde wird zum Zank-
apfel zwischen Gott und den widergéttlichen Méchten. 3

Beim konkreten Vergleich der beiden Zyklen fallen einzelne Textpassagen
besonders auf. Im Anschluss an die vierte Posaunenplage kiindigt ein Adler in
einem Weheruf an, dass noch drei Posaunenengel folgen werden. Dieser Hinweis
verweist auf andere Perikopen und hat damit eine textstrukturierende Funktion:
Nach der fiinften (Oftb 9,12) und sechsten Posaunenplage (Offb 11,14) findet
sich jeweils ein Zwischenfazit, das auf dieses erste und zweite ,,Wehe*“-Ereignis
zuriickblickt. Damit werden Offb 10,1-11,13 kompositorisch in den Zyklus ein-
gepasst. Indem die drei letzten Posaunenplagen mit einem Weheruf reflektiert
werden, wird thre Bedeutung betont und ihre Heftigkeit besonders unterstrichen.

Im unmittelbaren Textzusammenhang dhnlich hervorstechend wie das struk-
turierende ,,Wehe* ist die Rede des dritten Schalenengels. Die inhaltlich wie

87 Vgl. zur ,.Durchlissigkeit* von Riumen und zur ,,Uberschreitung disjunktiver Riume* in der Offb

Konrad Huber, Imaginierte Topoi. Zu Raum und Raumkonzept in der Narration der Johannesof-
fenbarung, in: Adela Y. Collins (Hg.), New Perspectives on the Book of Revelation (BEThL 291),
Leuven 2017, 131-159: 153-155.

Vgl. Huber, Topoi (Anm. 87) 149: ,,Die Erde ist der eigentliche (und im Grunde einzige) Wir-
kungsbereich der widergottlichen Méchte, der ,satanischen Trias‘, bestehend aus dem Drachen
und den beiden Tieren, und der Hure Babylon, und sie ist zugleich auch der Ort, an dem der Geist
Gottes (Offb 5,6) bzw. Gott selbst, der in Offb 11,4 ausdriicklich als ,Herr der Erde‘ (6 k0prog tijg
vic) betitelt wird, wirksam ist.*
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kompositorisch®® hervorstechende Szene mit dem Engel weist auf die Macht und
Gerechtigkeit Gottes hin, die sich letztlich durchsetzen wird (Offb 16,4-7). Die
wortliche Rede des Schalenengels richtet sich unmittelbar an Gott, preist seine
Gerechtigkeit und sein gerechtes Urteil (vgl. Offb 15,3—4; 19,2), bevor eine
Stimme vom himmlischen Altar die Aussage des Engels bestitigt:
5a Kai fjkovoa oD dyyéAov T@v VodTmv AEyovTog:
Und ich horte den Engel der Wasser sagen:
b dikaiog €1, 6 BV kol 6 NV, 0 6G10¢,
gerecht bist du, der Seiende und der Er-War,”° der Heilige,
¢ Ot tadta Exprvag,
denn du hast dies (alles) gerichtet,
6a 81t oipa Gyiov kol TpoenTdY SE€ysay
denn Blut von Heiligen und Propheten haben sie vergossen,
b kol alpo odToig 060mKaG TIETY,
und ihr Blut gabst du (ihnen) zu trinken.
¢ acéiol glow.
(So) sind sie (es) wert.
7a Kai fikovoa tod Buclactnpiov Aéyovtog:
Und ich horte eine Stimme vom Altar sagen:
b vai kbpie 6 Bed¢ 0 mavVTOKPATOP,
Ja, Herr, Gott, der Allherrscher,
¢ aAnBvai kol dikoton ol KpiGES Gov.
wahr und gerecht sind deine Gerichtsurteile.

Intertextuell verbunden ist dieser Hymnus des Schalenengels mit dem Gebet der
Mirtyrer in Offb 6,10 sowie mit dem Hymnus der Sieger in Offb 15,3-4.°! Hier
zeigt sich einmal mehr: Gottes Gerechtigkeit (vgl. Offb 16,5b.7c) setzt sich
durch und zeigt sich in seinem richtenden Handeln (Offb 16,5c.7c). Und dieses
Handeln vergilt exakt entsprechend der Tat, nicht im UbermaR also und nicht zu
zaghaft, sondern eben d&&log: addquat, angemessen, dem Verhalten entspre-
chend.®? Der Text verdeutlicht dies am Beispiel der Plage des Blutwassers. Ver-
gieflen von Blut (Offb 16,6a) wird gerdcht durch AusgieBBen von Plagen, die Blut
erzeugen (Offb 16,6b). Die zweimalige Verwendung des Begriffs aipo sowie die
Alliterationsreihe oipa dyiov — oipa avtoic — GEoi unterstreichen die Abstim-
mung von Tat und Strafe auch auf sprachlicher Ebene.

Was man tun kann, um gut durch dieses gottliche Gericht zu kommen, for-
muliert ein Makarismus im Zusammenhang mit der sechsten Schalenvision, der

89 Koester, Rev (Anm. 13) 654, weist auf die durchdachte Baustruktur hin. Diese Symmetrie sei ,,an

element of order in the middle of the chaos of the plagues.*

Die Ubersetzung folgt hier Martin Karrer, Johannesoffenbarung. Teilband 1: Offb 1,1-5,14 (EKK

24,1), Ostfildern 2017, 204.

o1 vgl. etwa Koester, Rev (Anm. 13) 654—655.

92" Vgl. Peter Trummer, o, EWNT 1 (2011) 271-272. Er verweist u. a. auf die Etymologie, die
eine Verbindung mit ,,wiegen“ und ,,Waage* erkennen lasst.
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in dhnlicher Weise dem Inhalt und der Form nach aus dem Zyklus hervorsticht
(Offb 16,15):
15a 1800 Epyopon g KAETTNG.
Siehe, ich komme wie ein Dieb.
b poakdprog 6 ypnyopdv koi mpdv Ta ipdtio avTod,
Selig, wer wacht und bewahrt seine Kleidung,
¢ iva pur youvog mepumoti
damit er nicht nackt umhergeht
d «oi Aoty v doynuocHvny adTod.
und sie seine BloBe sehen.
Nach der Androhung der Plotzlichkeit des Gerichts (Wort vom Dieb) wird im
Makarismus der VerheiBungscharakter deutlich, der eben auch Teil des Plagen-
konzepts der Offb ist. Den Adressatinnen und Adressaten wird — positiv — Heil
zugesprochen, auch wenn dessen Realisierung kein Automatismus ist und noch
eigenes Mittun erfordert. Es wird ndmlich entscheidend sein, dass sie ithre Ge-
winder und damit ,,die ithnen zuteilgewordenen Heilsgaben recht bewahrt ha-
ben‘?.

Vergleicht man die beiden Zyklen der Posaunen- und Schalenvisionen, dann
deutet sich eine unterschiedliche Funktion der Plagen an. Die Plagen der Posau-
nenvision dienen als Zeichen, ,,das zur Umkehr ruft, indem es Gottes Macht liber
Welt und Geschichte erweist“®*. Im Unterschied dazu fungieren die Plagen der
Schalenvision eher als ,,Vernichtungsgericht an den Widersachern Gottes, nim-
lich dem ,Tier¢ und seiner Anhingerschaft.“>> Die statistische Zunahme des Be-
griffs mAnyn unterstreicht diese inhaltliche Steigerung auch sprachlich-stilistisch.

Wie verhélt sich aber im Vergleich mit der zweiten und dritten Siebener-
Reihe die erste Siebener-Reihe mit der Vision der sieben Siegel (Offb 6,1-8,1)?
Wenngleich der Begriff mAnyr dort iiberhaupt nicht erscheint, so werden doch
Phanomene geschildert, die sich dhnlich klassifizieren lassen. Es klingen The-
men an wie:

- Krieg (zweites Siegel: Offb 6,2-3; viertes Siegel: Offb 6,7-8),

- Nahrungsknappheit (drittes Siegel: Offb 6,5-6; viertes Siegel: Oftb 6,7—

8),
- Tod (viertes Siegel: Offb 6,7-8),
- Unwetter und Naturkatastrophen (sechstes Siegel: Offb 6,12—17; siebtes
Siegel: Offb 8,1-5).
Im Zusammenhang mit der Offnung des fiinften Siegels (Offb 6,9—11) ist von
keiner Plage im eigentlichen Sinne die Rede, sondern von den Seelen der Mir-
tyrer, die unter dem himmlischen Altar erscheinen. Sie waren wegen des Wortes

93 Roloff, Offb (Anm. 13) 164.
9 Roloff, Offb (Anm. 13) 96.
95 Roloff, Offb (Anm. 13) 96.
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Gottes und des Zeugnisses umgekommen. Im Gebet schreien sie zu Gott und
bitten ithn, dass er ihr Blut an den Bewohnern der Erde racht. Mit den Stichworten
kpivo und oipa wird deutlich an Offb 16,5-7 erinnert. Hier deutet sich bereits
an, dass Gott Stiick fiir Stiick seine Gerechtigkeit durchsetzt und das Gebet der
Martyrer am Ende erhort (vgl. Offb 19,2!). Der Siegelzyklus inszeniert damit,
wie Christus seine Vollmacht auszuiiben beginnt und die Endzeit einsetzt.*®
Dadurch, dass mit der Offnung des siebten Siegels (Offb 8,1-5) bereits die sie-
ben Posaunenengel eingefiihrt werden, erscheinen die Zyklen als eng miteinan-
der verbunden. Dafiir spricht insbesondere auch eine strukturelle Parallele. Allen
drei Zyklen ist namlich eine Art Vorspann im Himmel vorgeschaltet (vgl.
Offb 4-5; 8,1-5; 15).”"

Die drei Siebener-Zyklen der Offb zeigen damit, wie Gott sich gegen seine
Feinde durchsetzt. Fiir die Adressatinnen und Adressaten haben insbesondere die
Plagen eine parédnetische Funktion. Sie zeigen ihnen, dass Gott Macht hat und
letztlich auch Heil durchsetzen kann. In besonders drastischer Form motivieren
sie dazu, nicht abtriinnig zu werden,”® weiterhin auf Gottes Gerechtigkeit zu hof-
fen und diese von ihm zu erbitten. Die Offb zeigt damit, dass die Bitte um Ge-
rechtigkeit, die sich an diesen Gott und seinen Christus richtet, letztlich tatséach-
lich durchgesetzt wird. Wer darauf vertraut und sich nach Kriften auf diese Seite
schlidgt, wird am Ende Heil erfahren.

3. Fazit: Offb 22,18-19 als Machtwort im zeitgenossischen Kontext und die
Erzahlstrategie der Offb

Die Offb lauft mit den TAnyad, die in sich steigernden Siebener-Zyklen inszeniert
werden, auf die grof3e Katastrophe schlechthin zu, die Vernichtung der ,,groen

%6 Vgl. Giesen, Oftb (Anm. 13) 174.

o7 Vgl. etwa Aune, Rev 2 (Anm. 40) 545.902-903. Die klassische Diskussion zum Verhéltnis der
drei Siebenerzyklen kreist um die Frage, ob es sich hier um eine lineare Abfolge von Ereignissen
handelt, die zeitlich nacheinander zu verstehen ist, oder ob die drei Zyklen in unterschiedlicher
Weise die gleiche Aussage transportieren. Vgl. zur Debatte Koester, Rev (Anm. 13) 443-445, der
schlieBlich dafiir plddiert, die Plagenreihen im Rahmen des Konzepts von einem unterbrochenen
Gericht zu verstehen. Dafiir sprechen zahlreiche eingebaute Stiicke, die die Adressatinnen und
Adressaten in ihrem individuellen Reflexionsprozess begleiten: Offb 6,17 (,,Wer kann beste-
hen?*); die VerheiBBung in Offb 7; die Verweigerung der Umkehr (Offb 9,20-21); die Moglichkeit,
Zeugnis zu geben (Offb 10,1-11,14). Das Zusammenspiel zwischen ,,visions of wrath and inter-
ruptions of wrath shows readers different aspects of God’s justice (Koester, Rev [Anm. 13] 445).

% Vgl. insgesamt Giesen, Offb (Anm. 13) 180—-181.367.
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Stadt“ Babylon,” die zugleich transparent auf Rom hin zu lesen ist.!?° Wie Gott
sich durch die dgyptischen Plagen gegen den Pharao und seine Macht durchsetzt,
so setzt auch der Gott der Offb im Erzédhlverlauf Stiick fiir Stiick seine Macht
gegen die widergottliche Seite durch, im iibertragenen Sinn also gegen den
machthabenden Kaiser des romischen Imperiums und seine Verbiindeten, die
diesen als Gottheit verehren. Die alttestamentlichen Plagen sind aber nur eine

Hintergrundfolie fiir die alltagsweltlich und intertextuell stark vernetzte Schrift
der Offb.

3.1. Krankheiten und Katastrophen als Drohkulisse

Wie in den verschiedenen Spielarten des Defixionsrituals dienen Krankheiten
und Katastrophen auch in der Offb als Drohung, um ein bestimmtes Ziel zu er-
reichen.!®! Insbesondere im Corpus der Gebete um Gerechtigkeit/defixiones cri-
minales lasst sich dieses Ziel als drastische Motivation zu einem ganz bestimm-
ten Handeln verstehen. Dies deckt sich mit dem paranetischen Impetus der Offb.
Hier wie dort werden Krankheiten und Katastrophen inszeniert, um zum Tun zu
bewegen, wobei die Pragmatik im Einzelnen je verschieden ist.

Bei den Gebeten um Gerechtigkeit soll die andere Partei etwas tun, in der
Regel das Diebesgut zuriickbringen und damit das eigene Fehlverhalten korri-
gieren. Die Offb zielt hingegen auf die eigenen Leute ab. Sie sind es, die moti-
viert werden sollen, um auf der richtigen Seite zu bleiben. Die Rede von den
Plagen ist daher mit ihren Auswirkungen auf die widergéttliche Seite nur auf den
ersten Blick ad extra gerichtet, sie hat vielmehr eine gruppeninterne Pragmatik.
Die gesamte literarische Inszenierung der widergottlichen Machte als die fremde

9 Vgl. Aune, Rev 2 (Anm. 40) 903: ,, The pouring out of the seventh bowl represents the climax to

which the three heptads of seals, trumpets, and libation bowls have been leading®.

100 Vgl. etwa Giesen, Oftb (Anm. 13) 367; Koester, Rev (Anm. 13) 675-681; Adela Y. Collins, Rev-
elation 18. Taunt-Song or Dirge?, in: Jan Lambrecht (Hg.), L’ Apocalypse johannique et I’ Apoca-
lyptique dans le Nouveau Testament (BEThL 53), Leuven 1980, 185-204: 200-203; differen-
zierend Stefan Alkier, Die groBe Stadt. Warum die Johannesapokalypse nicht als ,,Kampfschrift
gegen Rom* erschlossen werden kann, in: ZNT 21 (2018) 91-107. Vorsichtiger ist angesichts
ihrer umfangreichen Analyse der erzdhlerischen Charakterisierung der Hure Babylon Sals, Bio-
graphie (Anm. 76) 77-79.143.

Was speziell die Naturkatastrophen in der Offb betrifft, ist das Corpus defixionum als Referenz-
groe weniger ergiebig als bei den unmittelbar auf den Menschen bezogenen Krankheiten und
Katastrophen, die in den Plagen der Offb geschildert werden. Dass allerdings im Rahmen antiker
payeio Zauberworte auch grundsitzlich Macht iiber die Natur ausiiben konnten, zeigt die Uber-
sicht iiber die antiken literarischen Belege bei Theodor Hopfner, payeia, in: PRE 16,1 (1928) 301-
393: 375-376.
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Seite ist nur die Drohkulisse, mit der die eigenen Leute davor gewarnt werden,
zu dieser Seite iiberzulaufen.'*

Es hat sich gezeigt, dass die Funktionen von Krankheiten und Katastrophen
in der Offb je unterschiedlich ausgearbeitet werden. Insbesondere die Krankhei-
ten, die die Menschen individuell treffen, sind so beschaffen, dass sie nicht nur
als Sanktionierung einer personlichen Handlung dienen, sondern sich die Ver-
bindung zur sanktionierten Handlung auch in der Art der korperlichen Beein-
trachtigung ausdriickt. Die Art der Krankheit oder der korperlichen Versehrtheit
spiegelt die Tat. Dieses Konzept von retributiver Gerechtigkeit konnte an meh-
reren Stellen in der Offb ausgemacht werden und ist Teil der erzéhlerischen In-
szenierung der Offb, die insbesondere eine Reflexion und Korrektur des indivi-
duellen Verhaltens der Adressatinnen und Adressaten im Blick hat.

3.2. Die Offb als Machtwort, das Gruppengrenzen neu definiert

In der Vorstellung der Offb konnen die eigenen Adressatinnen und Adressaten
aus der Wir-Gruppe, die der Text voraussetzt, herausfallen und zu Fremden wer-
den. Im Doppelfluch Offb 22,18-19 zeigt sich diese Uberblendung der Gruppen
anschaulich: Die Plagen, die im literarischen Zusammenhang der Offb die wi-
dergottliche Seite treffen, werden durch den Fluch auf diejenigen umgeleitet, die
auf eine unerwiinschte Weise mit dem Text und/oder seiner Botschaft umgehen.
Die eigenen Adressatinnen und Adressaten stehen also in der Gefahr, das Schick-
sal zu erleiden, das im Text fiir die widergottliche Seite erzdhlt wird. Damit wer-
den sie potenziell dieser Seite gleichgestellt und als Fremde markiert und stig-
matisiert.

Die im Text inszenierte Macht Gottes iiber die Plagen wirkt sich — gewisser-
malfen konserviert durch den Fluch in Offb 22,18-19 — potenziell dauerhaft und
jenseits der Textgrenzen aus. Der schriftlich fixierte Text der Offb kann nicht
ohne Weiteres entschérft werden. Er ist wie eine Sprengfalle scharfgestellt und
schiitzt sich selbst bzw. die eigene Botschaft vor jeglicher Manipulation. Dieses
Konzept von dauerhafter Wirksamkeit verbindet die Offb mit dem Corpus defi-
Xionum.

3.3. Offb 6,10 als Machtwort und die erzihlerische Grundspannung der Offb

Wie insbesondere bei den Gebeten um Gerechtigkeit/defixiones criminales geht
es auch in der Offb um Durchsetzung von Gerechtigkeit. Hier lauft die Verbin-
dungslinie zwischen Corpus defixionum und der Offb insbesondere tliber das
Stichwort ékdkéwm, das nicht nur in Oftb 6,10, sondern auch in Oftb 19,2 belegt

102 vol. Giesen, Offb (Anm. 13) 180-181, 367.
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ist (vgl. auch Offb 16,5-7).!% David E. Aune bringt das Gebet der Mirtyrer in
Offb 6,10 auch explizit mit dem Corpus defixionum bzw. den Gebeten um Ge-
rechtigkeit in Verbindung.!® Dieses Gebet der Mirtyrer ist in der Offb Teil eines
grofleren erzéahlerischen Spannungsbogens, der die von den Adressatinnen und
Adressaten wahrgenommene Diskrepanz zwischen der von Gott verheiBenen
Gerechtigkeit und der real erlebten Ungerechtigkeit aufgreift. Die Offb setzt
diese Grundspannung erzédhlerisch um und eréffnet dadurch eine Erzdhldynamik,
die einen groBBen Teil der Offb dominiert. Am Ende wird diese Spannung aufge-
16st; die Bitte der Martyrer ist tatsidchlich erhort worden (vgl. Offb 19,2; 20,4).

Die Oftb gibt den eigenen Adressatinnen und Adressaten also einen Einblick
in die Vorgénge, die fiir Auflenstehende nicht sichtbar sind. Sie fiihrt thnen form-
lich vor Augen, was jenseits der irdischen Erfahrungswelt auf einer anderen —
gottlichen — Ebene Gewissheit ist. Diejenigen, die — so informiert — mit den Wor-
ten der Mértyrer aus Oftb 6,10 thren Schrei nach Gerechtigkeit an Gott richten,
wissen bereits um die Wirksamkeit ihres Gebets, die thnen die Offb nach der
Vernichtung Babylons in Offb 19,2 zusagt und auch in der Folge durch die Ver-
nichtung des Tieres mitsamt dem falschen Propheten (Offb 19,11-21), durch die
Vernichtung des Satans (Offb 20,7-10) und die Vernichtung von Tod und Un-
terwelt (Oftb 20,14) bekraftigt. Damit ist die Offb insgesamt eine erzéhlerische
Inszenierung eines erfolgreichen Gebets. Sie motiviert und bestarkt diejenigen,
die zuweilen an der grundsitzlichen Wirksamkeit des Gebets in ausweglos er-
scheinenden Situationen zweifeln, die Gebetsverbindung zu Gott nicht abreilen
zu lassen.

103 Vgl. exemplarisch zum Vorkommen im Corpus defixionum TheDefix 228 (ed. SGD [Anm. 10],
Nr. 58; Delos, Agiische Inseln, 1. Jh. v. Chr.—2. Jh. n. Chr.); TheDefix 288 (ed. SEG 4, Nr. 61;
SEG 49, Nr. 1274; Sizilien, 1./2. Jh. n. Chr.); TheDefix 358 (ed. SEG 49, Nr. 338; SEG 51, Nr.
347; Korinth, 1./2. Jh. n. Chr.); TheDefix 403 (ed. SGD [Anm. 10], Nr. 22; Athen, 2.-4. Jh.
n. Chr.); TheDefix 311 (ed. Robert W. Daniel/Franco Maltomini [Hg.], Supplementum Magicum.
Vol. II [Suppl. Mag. II] [PapyCol 16/2], Opladen 1992 = Suppl. Mag. II, Nr. 59; Agypten, 6. Jh.
n. Chr.). Auch eine knidische Inschrift (TheDefix 589, ed. Wolfgang Bliimel [Hg.], Die Inschriften
von Knidos. Teil I [IGSK 41,1], Bonn 1992 = IKnidos, Nr. 154) kennt das Thema der Rache und
des Réchens, allerdings mit einem anderen Begriff (tipmpia, tipopéo). Ahnlich ist es mit der
Kombination von Rache und Blut. Sie begegnet etwa auf zwei Marmortafeln aus dem 2. Jh. v. Chr.
(TheDefix 227, ed. SIG 3, Nr. 1181; Delos, Agiische Inseln), die das sogenannte ,,Rachegebet
von Rheneia® iiberliefern. Dabei handelt es sich um ein jiidisches, in griechischer Sprache tiber-
liefertes Gebet um Gerechtigkeit. Vgl. dazu Adolf Deissmann, Licht vom Osten. Das Neue Testa-
ment und die neuentdeckten Texte der hellenistisch-romischen Welt, Tiibingen 1923, 351-362.
Von Aune, Rev 2 (Anm. 40) 408, wird diese Inschrift als Parallele zum Gebet der Mértyrer in
Oftb 6,10 angefiihrt.

104 yol. Aune, Rev 2 (Anm. 40) 409.
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3.4. Angst-Rhetorik als Bewdltigungsstrategie

Strategisch arbeiten beide — Gebete um Gerechtigkeit ebenso wie die Offb — mit
Angst, nicht zuletzt auch der Angst vor korperlicher Schadigung. Alexander E.
Stewart beschreibt die Strategie der Offb daher so, dass Johannes versuche, die
Angst vor dem einen — ndmlich vor Gott und seinem Gericht — zu steigern, um
die Angst vor anderen Krisen zu verringern.!% Die psychologische Absicht einer
solchen Angst-Rhetorik, die gewissermaBBen Angst gegen Angst einsetzt, sei ge-
rade nicht die, eine ldhmende Furcht zu erzeugen, sondern eine Einstellung her-
vorzurufen, die eher der Vorsicht, dem Mut oder dem furchtsamen Vertrauen
entspreche. Dies gelinge genau dann, wenn von den Adressatinnen und Adres-
saten nicht nur die Gefahr als sehr hoch eingeschitzt werde, sondern zugleich
das Vertrauen in die eigenen Krifte besonders groB sei.!? Die in der Offb insze-
nierte Gefahr und die Einschérfung, dass es nicht zuletzt durch eine personliche
Verhaltensianderung einen Ausweg gibt, kann die Adressatinnen und Adressaten
also dazu bringen, aktiv zu werden und eine Handlungsbereitschaft zu entwi-
ckeln.!??

Letztlich gibt es im Konzept der Offb also wenig Entscheidungsspielraum fiir
die einzelnen Menschen. Die widergottliche Seite ist augenscheinlich keine Op-
tion, es bleibt nur die andere, eben die gottliche Seite. Sie ist zwar eine Verhei-
Bung im positiven Sinne, der Text ldsst aber kaum eine wirklich freie Entschei-
dung zu. Bert Jan Lietaert Peerbolte bringt es auf den Punkt:

Humanity is thus stuck between Scylla and Charybdis: one either gets beaten by the
Devil or by God’s angels, and there seems to be no way to survive, unless one belongs
to the select group of 144,000 members of Israel and the many who join them from
the Gentiles, chosen as God’s elect.!®

105 Vgl. Alexander E. Stewart, Fear Appeals, Crisis and the Apocalypse of John. Analyzing an Apoc-

alyptic Coping Strategy with the Extended Parallel Process Model, JSNT 44 (2021) 56-74: 56:
,,~John rhetorically utilized fear appeals to reshape his hearers’ perceptions of danger and efficacy.
He sought to increase fear of one object (God) and the inescapable crisis of divine judgment in
order to decrease fear of other crises (death, disease, natural disasters, war, oppressive govern-
ment, poverty, low social status).*

Stewart, Fear Appeals (Anm. 105) 69: ,,High perception of danger mixed with high perception of
efficacy does not lead to paralyzing or debilitating fear, but something more akin to caution (Di-
ogenes Laertius 7.116), courage (Aristotle, Eth. nic. 3.6-7 [1115a-b]) or fearful confidence (Philo,
Heir. 28-29).

Vgl. Michael Labahn, ,,Gottesfurcht™ in der Johannesoffenbarung. Emotionspsychologische Skiz-
zen zur Funktion von ,,Furcht” und Angst in der Textpragmatik der Johannesoftfenbarung, in: Col-
lins, New Perspectives (Anm. 87), 433—460: 444-445.

Bert Jan Lietaert Peerbolte, The Book of Revelation. Plagues as Part of the Eschatological Human
Condition, in: JSNT 44 (2021) 75-92: 76.
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3.5. Die Makarismen als Machtworte im positiven Sinne

Im Vergleich mit dem Corpus defixionum ergeben sich auch Unterschiede, die
zugleich besondere Akzente der Offb sichtbar machen. Offb 22,18—-19 benennt
mit dem Hinzufiigen und Wegnehmen zwei unerwiinschte Verhaltensweisen,
wihrend die Gebete um Gerechtigkeit/defixiones criminales neben der uner-
wiinschten auch stets als Motivation die gewiinschte Verhaltensweise mit ihren
positiven Konsequenzen betonen. Genau diese Funktion, den positiven Weg auf-
zuzeigen, Ubernehmen in der Offb die Makarismen (etwa Offb 22,7). Solche Ma-
karismen werden, wie etwa auch Eid und Segen, von Marco Frenschkowski ,,in
ein weites Umfeld magisch-performativer Sprache“!”” eingeordnet. Dabei ist
auffallig, dass Makarismen — dhnlich wie Fliiche — hdufig konditional formuliert
sind.!1?

Damit ist der Text der Offb in zwei Richtungen dauerhaft wirksam. Er spricht
denjenigen, die die Worte befolgen, Segen zu; diejenigen, die den Text bzw.
seine Botschaft manipulieren, werden verflucht. Ganz am Ende erst — so verheif3t
Offb 22,3 —ist jedoch der Fluch nicht mehr nétig, weil alle, die sich bewéhrt und
bis dahin durchgehalten haben, im Zustand des Segens sind. Bei aller Angst, die
die Offb auch hervorruft, ist das Vorzeichen der VerheiBung doch nicht zu tiber-
sehen. Die Offb gewdéhrt den Blick in den Himmel, um klar zu machen, dass
einen selbst die Plagen nicht treffen miissen. Die Krankheiten und Katastrophen
sind eben auch ein Zeichen dafiir, dass Gottes Macht sich mehr und mehr durch-
setzt und dass sich eine individuelle Verhaltensidnderung lohnt.

3.6. Der Urheber garantiert tatsichliche Gerechtigkeit

Im Gespriach mit Phaidros tragt der platonische Sokrates einen Gedanken iiber
die niedergeschriebene Rede vor, die das Schicksal zahlreicher Schriftstiicke
teile: ,,Wenn sie dann aber schlecht behandelt und zu Unrecht geschmiht wird,
hat sie immer ihren Vater notig als Helfer; denn sie selbst ist weder fahig sich zu
wehren noch sich zu helfen (Plat., Phaidr. 275¢).!!! Auch wenn sich die Offb
durch den konditionalen Doppelfluch in Offb 22,18—-19 auf den ersten Blick ganz
eigenstdndig als wehrhafte Niederschrift zu inszenieren scheint, ist es doch auch
hier ihr eigentlicher Urheber Jesus Christus, der die Botschaft seinerseits von

109 Marco Frenschkowski, Fluchkultur. Miindliche Fliiche, das Corpus defixionum und spitantike

Sichtweisen performativer Sprache, in: Holscher u. a., Antike Fluchtafeln (Anm. 1) 47-91: 73.
110" vgl. Frenschkowski, Fluchkultur (Anm. 109) 58.
11 Zitiert nach der Ausgabe Platon, Phaidros (TuscBii), herausgegeben und iibersetzt von Wolfgang
Buchwald, Miinchen 1964. Den Hinweis auf diesen Text verdanke ich Aune, Rev 3 (Anm. 13)
1232.
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Gott empfangen hat (Offb 1,1). Er vermag die ,,Worte der Prophetie* mit drasti-
schen Mitteln zu schiitzen. Indem die Offb den Urheber selbst fiir die Botschaft
Partei ergreifen lésst, reagiert die Offb auf Angst, Enttduschung und Wut der
Adressatinnen und Adressaten und bestérkt sie darin, das Gebet zu threm Gott
nicht abreiflen zu lassen. Ihr Gebet ist der Vorstellung der Offb nach eben gerade
kein ,,Gebet um subjektive Gerechtigkeit®, das einem egoistischen Rechtsideal
anhédngt, sondern es wird als Gebet um tatsidchliche Gerechtigkeit vorgestellt, die
am Ende von Gott durchgesetzt wird. Und genau dafiir sind die Plagen eben auch
ein Zeichen.

3.7. Das Defixionsritual und die Offb: hermeneutische Erwdgungen und Auswer-
tungsperspektiven

Dieser Beitrag geht von der Frage aus, wie der konditionale Doppelfluch im li-
terarischen Zusammenhang der Offb in den Ohren von Erstadressatinnen und
Erstadressaten geklungen haben mag, vorausgesetzt, dass diese mit der Fluch-
kultur des 1. Jh. n. Chr. vertraut waren.!!'? Dies ist allerdings nur eine mogliche
Perspektive. Es ist anzunehmen, dass die Parallelen zwischen der Offb und dem
Ritualkontext der defixiones fiir verschiedene Textbereiche der Offb unter-
schiedlich zu beurteilen sind.!'® Dies hingt mit der Dichte und Intensitét der
Uberschneidungen ebenso zusammen wie mit der mdglichen Abhéngigkeit von
(in der Regel alttestamentlichen) Pratexten. Von Fall zu Fall ist daher abzuwa-
gen, was aus den einzelnen Beobachtungen jeweils zu schlussfolgern ist. Neben
der Frage nach der moglichen Lektiireperspektive der Erstadressatinnen und
-adressaten lief3e sich fiir manche Textabschnitte etwa danach fragen, ob das De-
fixionsritual den Verfasser der Offb tatsdachlich in produktionsorientierter Per-
spektive geleitet haben konnte!'* oder ob das Corpus defixionum nicht vielmehr
einen allgemeinen sozialgeschichtlichen und kulturellen Fundus darstellt, mit
dessen Hilfe sich in der Offb beschriebene Phinomene einordnen oder verstehen
lassen. Nicht zuletzt wére auch zu erwigen, ob nicht Formen von Bindezaubern,
die immerhin iiber viele Jahrhunderte eine in der Mittelmeerwelt verbreitete Pra-
xis waren, die Priatexte der Offb selbst gepriagt haben konnten. Fiir Offb 22,18—

12 Vgl. oben einleitend zu 2.

'3 Die umfassende Aufarbeitung des Themas ist Gegenstand des aktuell an der Universitit Mainz
laufenden Forschungsprojekts ,,Entzauberte Rituale. Spuren der Fluchtafeln und ihre Funktion in
der Offenbarung des Johannes* (gefordert durch die Deutsche Forschungsgemeinschaft [DFG] —
458878862).

14 Bin Text, der wegen seines dichteren Anspielungsclusters moglicherweise eher in diese Gruppe
gehort, ist die Vision von der Bindung des Satans in Offb 20 (vgl. dazu Holscher, defixiones
[Anm. 12]).
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20 bedeutet das: Die Lektiire dieses Textes vor dem Hintergrund des Defixions-
rituals ist noch nicht abgeschlossen, sondern gewinnt moglicherweise erst in
Verbindung mit anderen Anspielungsclustern an Plausibilitit.!!>

13 Vgl. insgesamt zu den verschiedenen Auswertungsperspektiven Holscher, defixiones (Anm. 12)
506-510.





