Im Auftrag der Arbeitsgemeinschaft der Assistent:innen
an bibelwissenschaftlichen Instituten in Osterreich
hg. v. Veronika Burz-Tropper, Antonia Krainer, Agnethe Siquans und Werner Urbanz

Peer reviewed

Vol. 33,2 2024

M. HASITSCHKA: ,Habt Mut: Ich habe die Welt besiegt.” (Joh 16,33)
Die Friedensthematik im Johannesevangelium 127-135

M. STARE: Die Schwerter und ihre Semantik im Neuen Testament 136-159

A. SIQUANS: Kann die Unfruchtbare frohlich sein? Ein Motivaus Ps 113
im Kontext der Hebraischen Bibel 160-175

www.protokollezurbibel.at
ISSN 2412-2467

@@@ Dieses Werk ist lizenziert unter einer Creative Commons
Namensnennung — Nicht-kommerziell — Keine Bearbeitung 4.0

International Lizenz.



http://creativecommons.org/licenses/by-nc-sa/4.0/
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-sa/4.0/
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-sa/4.0/

DIE SCHWERTER UND IHRE SEMANTIK IM NEUEN
TESTAMENT

The Swords and their Semantics in the New Testament

Mira Stare

Institut fiir Bibelwissenschaften und Historische Theologie
Universitdat Innsbruck, Karl-Rahner-Platz 1, 6020 Innsbruck
mira.stare@uibk.ac.at

Abstract: Das Neue Testament kennt die Waften und die Waffenriistung. Unter ihnen wird
das ,,Schwert™ (uéryorpa und poueaic) am hdufigsten erwéhnt. Die Schwert-Texte findet man
sowohl in den Evangelien und in der Apostelgeschichte als auch in den Briefen und in der
Offenbarung des Johannes. Dieser Beitrag analysiert, in welchen Kontexten jeweils das
L»Schwert® erwdhnt wird und in welchem Sinn (wortlich oder/und metaphorisch). Ebenso wird
die semantische Differenzierung der beiden Begriffe payoipa oder poppaio im Neuen Testa-
ment untersucht. Weiter wird nach dem theologischen und christologischen Gehalt der Aus-
sagen, Texte und Visionen iiber das Schwert gesucht. So zeigt sich mehrfach, dass Jesus nie
mit der Hand das Schwert oder eine andere Waffe ergreift, nicht einmal bei seiner Gefangen-
nahme. Er verzichtet auf die Mittel der Gewalt und fordert dazu auch seine Nachfolger:innen
auf. Die einzige Waffe, die er metaphorisch gebraucht, ist das ,,Schwert aus seinem Mund*,
das Wort Gottes, das eine unzerstorbare Kraft hat.

Abstract: The New Testament knows of weapons and armor. Among these, the “sword”
(néyorpa and popgaice) is mentioned most frequently. Such “sword”-texts can be found in the
Gospels, in Acts, and in the letters and Revelation. This article analyses the contexts in which
swords are mentioned and in what sense (literally and/or metaphorically). It will also investi-
gate the semantic differentiation of the two terms pdyonpa or popeaia in the New Testament.
Furthermore, the theological and Christological significance of the sayings, texts, and visions
about the sword is examined. It is evident on several occasions that Jesus never takes up a
sword or any other weapon with his hand, not even when he is taken prisoner. He renounces
the use of violence and calls on his followers to do the same. The only weapon he metaphor-
ically takes up is the “sword from his mouth”, the Word of God with its indestructible power.

Keywords: New Testament; Sword; Weapon; Metaphor; Semantics
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1. Einleitung'

Wie die alttestamentlichen Schriften weichen auch die neutestamentlichen
Schriften den Begriffen und Motiven fiir Waffen und Waffenriistung nicht aus.
Die neutestamentlichen Schriften greifen bei der Erwdhnung der Waffen gele-
gentlich auf die Septuaginta zuriick (z.B. Jes 59,17 in 1 Thess 5,8 und
Eph 6,14.17). Zugleich sind sie aber auch von der Waffenriistung des romischen
Heeres beeinflusst, das die Zeit Jesu und des Neuen Testaments mitpragt.?

Neben dem Einsatz im Kampf ist auch die repriasentative Funktion von Waffen nicht
zu unterschitzen. Waffen prigen die Identitdt des Soldaten, indem sie seine privile-
gierte Stellung illustrieren. Dementsprechend lassen romische Legiondre unterschied-
lichste Verzierungen auf ihren Ausriistungs-Gegenstinden anbringen.?

Zu den ,,Waffen* (6mha) zdhlen auch im Neuen Testament sowohl die Angriffs-
als auch die Verteidigungswaffen.* Unter ihnen kommt das Schwert am hiufigs-
ten vor. Fiir das ,,Schwert* werden im Neuen Testament zwei griech. Worte ins-
gesamt 36-mal verwendet: péyarpo 29-mal® und popgaio 7-mal®. Urspriingliche
Bedeutung von payopa ist ,,Messer* (z. B. bei Homer); als Waffenbezeichnung
begegnet es erst von Herodotus (5. Jh. v. Chr.) an und meint in dieser Verwen-
dung meist das kleine Kurzschwert bzw. den Dolch (gelegentlich Sébel), wéh-
rend pougaio das eigentliche Langschwert ist. So sind im rémischen Heer die
Legionire fir den Nahkampf eher mit dem Kurzschwert (entsprechend péyoipa)
ausgeriistet und nur die Offiziere mit dem Langschwert (entsprechend pougaia),
das die gehobene Position seines Tréigers in der Hierarchie abbildet. In hellenis-
tischer Zeit und auch in der Septuaginta werden péyoipa und popgaio mehrmals

Der folgende Artikel ist die Verschriftlichung und die Ausarbeitung meines Vortrags mit dem
Titel ,,Das Schwert und die Waffenmetaphorik im Neuen Testament®, den ich im Rahmen der
Jahrtagung der Arbeitsgemeinschaft der Assistentinnen und Assistenten an den bibelwissenschaft-
lichen Instituten in Osterreich, vom 25. bis zum 27. September 2023 in Innsbruck, zum Thema
»Krieg und Frieden in der Bibel* gehalten habe.

2 Vgl. Nils Neumann, Waffen (NT), WiBiLex, https://bibelwissenschaft.de/stichwort/55979/
(14.07.2024). Er macht auch auf die etwas unscharfen Begrifflichkeiten aufmerksam: ,,Wéhrend
in den lateinischen Quellen eine tendenziell einheitliche Nomenklatur vorherrscht, die es erlaubt,
zwischen verschiedenen Ausfiihrungen von Schilden, Schwertern oder Geschossen zu differen-
zieren, lasst sich dies fiir den griechischen Sprachraum nicht ebenso deutlich voraussetzen.*
Neumann, Waffen (NT) (Anm. 2).

Neumann, Waffen (NT) (Anm. 2) kritisiert die Einteilung der Waffengegenstéinde in Angriffs-
bzw. Verteidigungswaffen, ,,denn selbstverstindlich kommen alle Teile sowohl im offensiven wie
auch im defensiven Gefechts-Kontext zum Einsatz.*

3 Vgl. Eckhard Pliimacher, péyoipa, EWNT 2 (1981) 978-980: 978.

®  Vgl. Horst Balz, popgaia, EWNT 3 (1983) 512-513: 512.
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als Synonyme gebraucht und dasselbe wird fiir die neutestamentlichen Schriften
behauptet.’

In meinem Beitrag stelle ich die Texte (Verse und Abschnitte)® dar, in denen
im Neuen Testament vom ,,Schwert* (uéyotpo/popeain) — und in einigen Fillen
auch von weiteren Waffenstiicken (z. B. Panzer, Helm, Schild) — die Rede ist. Es
wird dabei analysiert, in welchen Kontexten das Schwert erwidhnt wird und in
welchem Sinn: wortlich oder/und bildhaft bzw. metaphorisch. Weiter wird die
oben erwédhnte These iiberpriift, nimlich dass die neutestamentlichen Schriften
uéyorpa und popgaia als Synonyme verwenden bzw. wird nach der Differenzie-
rung beider Begriffe gesucht. So werden hier methodisch die Wortuntersuchung
von péyapo und popgaio und ihre semantische Analyse im jeweiligen neutes-
tamentlichen Kontext (,,Schwert*“-Texte) gemacht. Der Aufsatz bietet nicht so
sehr einen Beitrag zum Verstdndnis eines isolierten Texts, sondern nimmt alle
neutestamentlichen ,,Schwert“-Texte in den Blick. In diesem Sinn kann er auch
als Beitrag fiir die kanonische Exegese’ verstanden werden. SchlieBlich wird
auch nach dem bibeltheologischen und christologischen Gehalt der Aussagen,
Texte und Visionen iiber das Schwert gesucht.

2. Das Schwert im wortlichen Sinn

2.1 In den neutestamentlichen Schriften

Vorab ist es wichtig zu erwidhnen, dass die neutestamentlichen Schriften kein
einziges Mal das Wort poueaia fiir das ,,Schwert™ im wortlichen Sinn enthalten,
sondern nur das Wort péyopa.

Im wortlichen Sinn findet man das Wort ,,Schwert* (uayotpa) im Neuen Tes-
tament gehduft in der Geschichte von der Gefangennahme Jesu. Denn 13 von
insgesamt 29 Vorkommen von payoipa im Neuen Testament finden sich in die-
ser Erzdhlung, die in allen vier Evangelien iiberliefert ist. Weitere Ausfiihrungen
zum ,,Schwert* (uayorpa) bei der Gefangennahme Jesu werden weiter unten im
Teil 2.2 dargestellt.

7 So behauptet bereits Wilhelm Michaelis, péyoipo, ThWNT 4 (1942) 530-533: 531: ,,Der Unter-
schied zwischen pdyaipo und pougaia [...] ist — offenbar in Nachwirkung des Sprachgebrauchs
der LXX — auch im NT verwischt. Ahnlich auch Pliimacher, péyotpa (Anm. 5) 978.

Die biblischen Texte in diesem Beitrag sind, wenn nicht anders angegeben, die eigenen Uberset-
zungen der Autorin.

Zur kanonischen Exegese siche Brevard S. Childs, Canon as Rule and Guide. Collected Essays
Edited by Daniel R. Driver (FAT 174), Tiibingen 2023.
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Dartiber hinaus kommt das ,,Schwert* (uéyoipa) wortlich zum Einsatz auch
in Lk 21,24 in Verbindung mit der angekiindigten Zerstorung Jerusalems, da die
Menschen durch die Schérfe des ,,Schwertes* (uéyopa) erschlagen werden.

In Form konkreter Anweisungen, die durch Weissagungen begriindet werden, erfihrt
der Leser hier Jesu prophetisches Wissen iliber das inzwischen eingetretene schreckli-
che Ende Jerusalems (s. zu 19**), wodurch seine folgenden Worte iiber die Parusie
2528 pesonderes Gewicht erhalten. '

Der Evangelist Lukas reflektiert hier die bereits geschehene Zerstérung Jerusa-
lems.

In Apg 12,2 kommt es zur Hinrichtung des Jakobus, des Bruders von Johan-
nes, mit dem ,,Schwert* (uéyoupa), die von Herodes Agrippa I. veranlasst ist.
Dieser lasst einige Mitglieder der ,,Gemeinde* (ékkAncio) verhaften und miss-
handeln. ,,Herodes besass die Blutsgerichtbarkeit und richtet Jakobus nach rémi-
schem Brauch mit dem Schwerte hin. Das ist offenbar als gesetzlose Hinrichtung
ohne ein Prozessverfahren zu verstehen.“!! Es wird unmittelbar kein Grund fiir
die Ermordung des Jakobus angegeben.!? , Jakobus gehodrt zum Fiihrungskreis
des apostolischen Zwolferkreises. Seine Hinrichtung setzt den Kreuzestod Jesu
und das Martyrium von Stephanus fort.“!* Die Urgemeinde in Jerusalem wird
nach Apg 8,1-4 mit den Verfolgungen bis zum gewaltsamen Tod konfrontiert.'*

10" Jacob Kremer, Lukasevangelium (NEB.NT 3), Wiirzburg 1988, 205. Josef Ernst, Das Evangelium
nach Lukas (RNT), Regensburg ©1993, 429430, schreibt iiber den realistischen Zusammenbruch
der Stadt, bestdtigt auch von den profanen Geschichtsschreibern: ,,Viele Menschen werden mit
den Schwert niedergemacht, andere werden als Sklaven in Gefangenschaft abgefiihrt und unter
die Heidenvolker verteilt; mit dem Satz ,Jerusalem wird von den Vélkern zertreten® ist die Ent-
weihung des Tempels und die Vernichtung der Stadt als religidser Mittelpunkt des Judentum zu-
riickhaltend angedeutet.*

' Jacob Jervell, Die Apostelgeschichte (KEK 3), Gottingen 1998, 332.

So auch Gerhard Schneider, Die Apostelgeschichte. II. Teil: Kommentar zu Kap. 9,1-28,31

(HThK 5,2), Freiburg 1982, 102, der unterstreicht, dass diese Verfolgung der Christen und auch

die Hinrichtung des Jakobus ,,den Juden gefiel* (Apg 12,3). Klaus Haacker, Die Apostelgeschichte

(ThKNT 5), Stuttgart 2019, 206, sieht die Hinrichtung von Jakobus vor allem politisch begriind-

bar, aber nicht religids: ,,Die Hinrichtung des Jakobus durch das Schwert war keine Todesstrafe

nach Vorschriften der Torah, so dass ihre Begriindung nicht in religiésen Motiven zu suchen ist.*

Detlev Dormeyer/Florencio Galindo, Die Apostelgeschichte. Ein Kommentar fiir die Praxis, Stutt-

gart 2023, 187.

14 Uber die tatsiichliche Christenverfolgung im 1. Jahrhundert gibt es auch in der aktuellen For-
schung eine breite Diskussion. Vor allem in der Auslegung der Johannesoffenbarung ist die Sicht
verbreitet, dass Offb nicht auf eine tatsdchliche, sondern auf eine ,,empfundene* Krise Bezug
nimmt. Vgl. Francis Gerald Downing, Pliny’s Prosecutions of Christians: Revelation and 1Peter,
JSNT 34 (1988) 105-123. Uber das Friihchristentum wie auch iiber seine Verfolgung im Rémi-
schen Reich siehe auch Harry O. Maier, New Testament Christianity in the Roman World, Oxford
2019.
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Noch einmal kommt in der Apostelgeschichte ,,Schwert® (uéyoipa) im wortli-
chen Sinn vor, ndmlich in Apg 16,27. Der Gefangniswéchter will sich mit dem
»Schwert (udyopa) toten, weil er meint, dass die Gefangenen entflohen seien
und er damit mit der Todesstrafe rechnen muss.!> Im Sinne der Apostelge-
schichte bewahrt Paulus ihn vor diesem Schritt.

In Rom 8,35 erwéhnt Paulus das ,,Schwert* (uayopa) am Schluss seines Lei-
denskataloges bzw. der Auflistung der sieben moglichen Leiderfahrungen um
Jesu und seiner Botschaft willen.!® Diese sind: Bedringnis, Not/Angst, Verfol-
gung, Hunger, Kilte/BloBe, Gefahr und Schwert. Paulus ist iiberzeugt, dass
,uns‘ nichts und niemand von der Liebe Christi trennen kann — auch die Totung
durch das Schwert nicht. Christen werden das Leid jedoch nicht durch eigene
Kraft iiberwinden, sondern durch Christus, der sie bedingungslos liebt. Auch in
Rom 8,39 unterstreicht Paulus nach der Aufzahlung von zehn moglichen Méch-
ten (Tod — Leben, Engel — Herrschaften, Gegenwairtiges — Zukiinftiges, Gewal-
ten, Hohe — Tiefe, irgendein anderes Geschopfbzw. geschopfliche Realitit), dass
keine Macht imstande ist, uns von der Liebe Gottes zu trennen. Diese Aussage
des Paulus gehort gewiss zu den Hohenpunkten seiner Christologie, Theologie
und Soteriologie. Noch einmal spricht Paulus im Romerbrief vom ,,Schwert*
(néyarpa), ndmlich in Rom 13,4, wo er die staatliche Gewalt im Dienst Gottes
sieht. Diese darf mit dem ,,Schwert* (péyaipa) die Strafgewalt ausiiben, wenn
jemand ,,das Bose tut*.!”

In Hebr 11,1-40 werden zahlreiche alttestamentliche Glaubenszeugnisse der
vorangegangenen Generationen sichtbar gemacht und wiederholt mit der Formel
saufgrund des Glaubens* (18-mal) eingeflihrt. In diesem Zusammenhang ist
auch das ,,Schwert* (uéyaipa) im wortlichen Sinn 2-mal thematisiert: ,,Die einen
wurden vor dem Schwerttod bzw. wortgetreu vor den ,Schneiden des Schwertes*

15 In diesem Zusammenhang verweisen Dormeyer/Galindo, Apostelgeschichte (Anm. 13) 255, auf

die Abfiihrung/Hinrichtung der Soldaten/Wachsoldaten in Apg 12,18-19.

16 Die Siebenzahl der Leidenserfahrungen ist auch in Offb 15-16 zu finden. Michael Wolter, Der
Brief an die Romer 1. Rom 1-8 (EKK 6,1), Neukirchen-Vluyn 2014, 549, kommt aus dem Ver-
gleich zu Offb zum Ergebnis: ,,Im Unterschied zur Johannesoffenbarung deutet Paulus die sieben
Leidenserfahrungen aber nicht als Bestandteil des Endgeschehens.*

17" Heinrich Schlier, Der Romerbrief (HThK 6), Freiburg 21979, 390, bemerkt zu Rém 13,4: ,Die
Furcht ist berechtigt, wenn man Boses tut im biirgerlich-rechtlichen Sinn; denn die politische Ge-
walt straft kraft eines ihr verlichenen gottlichen Rechts auch mit dem Tod.“ Andreas Kunz-
Liibke/Moisés Mayordomo, Frieden und Krieg (Lebenswelten der Bibel), Giitersloh 2022, 161,
unterstreichen die Problematik von Rom 13,1-7, indem die politische Macht auf Gott zuriickge-
fiihrt wird und kommen zum Ergebnis: ,,Als Begriindung einer christlichen Staatslehre ist Rom 13
nicht geeignet.” Zur Auslegungsschwierigkeit von Rom 13,1-7 siehe ausfiihrlich Stefan Krauter,
Studien zu R6m 13,1-7. Paulus und der politische Diskurs der neronischen Zeit (WUNT 2, 243),
Tiibingen 2009.
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bewahrt (V. 34), die anderen starben unter dem Schwert (V. 37).“!® Hebr 11,37
berichtet: ,,Gesteinigt wurden sie, verbrannt, zersiagt, mit dem Schwert (uéyoipo)
umgebracht.“!” Dieses Martyrium Israels ist nicht isoliert, sondern als Ausdruck
des Glaubens zu sehen.

Ein besonderer Fall der wortlichen bzw. metaphorischen Anwendung vom
Begriff ,,Schwert* (uayoipa) ist die Szene vor der Passion Jesu in Lk 22,35-38
mit der Aufforderung Jesu an seine Jiinger in Lk 22,36, ndmlich ihre Kleidung
zu verkaufen und sich ein ,,Schwert* (uéyoipo) zu kaufen.?® Die Jiinger Jesu ver-
stehen diese Aufforderung Jesu wortlich, und zeigen ihm anschlieBend zwei
Schwerter in Lk 22,38.%! Jesus zeigt sich aber aufgrund ihrer Reaktion — mit den
zwei tatsdchlichen Schwertern — nicht verstanden. Das bedeutet, dass er sein
Schwertwort nicht wortlich gedacht hat*? und auf einen Einsatz von tatséchlichen
Schwertern auch im Fall der Selbstverteidigung verzichtet, wie dies bei seiner
Gefangennahme der Fall ist. Zugleich zeigt uns aber diese Szene wie auch die
Gefangennahme Jesu, dass einige Jiinger Jesu tatsdchlich in dieser fiir sie und

Jesus gefahrlichen Situation noch mit ,,Schwertern® (puéyoupar) ausgeriistet
sind.??

18 Knut Backhaus, Der Hebrierbrief (RNT), Regensburg 2009, 405.

Revidierte Einheitsiibersetzung (2016).

20" Nach Dale B. Martin, Jesus in Jerusalem: Armed and Not Dangerous, JSNT 37 (2014) 3-24, macht
die Aufforderung Jesu an die Jiinger, sich péyoipa zu kaufen, Jesus des bewaffneten Widerstands
gegen die Romer verdéchtig. Dagegen argumentieren Paula Fredriksen, Arms and The Man: A
Response to Dale Martin’s ,Jesus in Jerusalem: Armed and Not Dangerous*, JSNT 37 (2015) 312—
325 und Francis Gerald Downing, Dale Martin’s Swords for Jesus: Shaky Evidence?, JSNT 37
(2015) 326-333.

Ein Kurzschwert trugen zur Zeit Jesu auch die Angehorigen einiger jiidischen Freiheitsbewegun-
gen, z. B. die Sikarier. Vgl. Martin Hengel, Die Zeloten. Untersuchungen zur jlidischen Freiheits-
bewegung in der Zeit von Herodes 1. bis 70 n. Chr. (WUNT 283), Tiibingen 32011, 49, 394-395.
Laurie Brink, Soldiers in Luke-Acts. Engaging, Contradicting, and Transcending the Stereotypes
(WUNT 2, 362), Tiibingen 2014, 5, schreibt: ,,Neither the Gospel of Mark nor the Gospel of Mat-
thew includes the mandate to arm oneself.*

Kunz-Liibke/Mayordomo, Frieden (Anm. 17) 145, fragen sich: ,,Mdchte Lukas einfach betonen,
dass die frithere Missionspraxis Jesu (ohne Ausstattung) fiir seine Zeit nicht mehr angemessen ist?
[...] Da die Apostelgeschichte an keiner Stelle eine Missionspraxis belegt, zu der auch Waffen
gehoren, ist die Zeit, auf die sich diese Anweisung bezieht [ndmlich ein Schwert zu kaufen], wohl
auf die Passion zu beschrénken.* Da bei der Verhaftung Jesu seine Jiinger die Gegenwehr mit dem
»dchwert™ (uayapa) in Lk 22,49 iiberlegen, kann dadurch auch das ,,Schwert™ (uéyoipa) in
Lk 22,38 kein Opfermesser sein. Auf diese Weise argumentiert Neumann, Waffen (NT) (Anm. 2)
gegen die Opfermesser-Hypothese von Paula Fredriksen, When Christians were Jews. The First
Generation, Yale 2018, 63-64.

21

22

23
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2.2 Schwert/er bei der Gefangennahme Jesu (Mt 26,47—56 par Mk 14,43-52; Lk
22,47-53 und Joh 18,2—12)

Der Begrift ,,Schwert* (uéyopa) kommt in der Erzdhlung von der Gefangen-
nahme Jesu nach Matthius 6-mal vor und damit 6fter als in anderen Evangelien.
So wird hier der Text von Mt 26,47-56 angegeben und mit seinen Parallelen in
den anderen Evangelien verglichen:

47 Und noch wihrend er redete, siche, Judas, einer der Zwolf, kam
und mit ihm eine groBe Volksmenge mit Schwertern (nayopor) und Hélzern
(§0Aa)
von den Hohenpriestern und Altesten des Volks.
48 Der ihn Ubergebende aber gab ihnen ein Zeichen, sagend:
Wen immer ich kiissen werde, er ist es; ergreift ihn!
49 Und sogleich hinkommend zu Jesus, sprach er:
GruB} [dir], Rabbi! Und er kiisste ihn ab.
50 Jesus aber sprach zu ihm:
Freund, fiir was bist du da?
Dann, hinzukommend, legten sie Hand an Jesus, und sie ergriffen ihn.
51 Und siehe, einer derer mit Jesus, ausstreckend die Hand,
zog sein Schwert (néyorpa) heraus
und, schlagend den Knecht des Hochpriesters, hieb er dessen Ohr ab.
52 Da sagte ihm Jesus:
Stecke dein Schwert (néyorpa) weg an seinen Platz!
Alle ndmlich, die ein Schwert (uéyoipa) nehmen,
werden durch das Schwert (uéyopa) zugrunde gehen.

53 Oder meinst du, dass ich nicht bitten kann meinen Vater,
und bereitstellen wird er mir jetzt mehr als zwolf Legionen von Engeln?
54 Wie nun wiirden erfiillt die Schriften, dass es so geschehen muss?

55 In jener Stunde sprach Jesus zu den Volksmengen:
Wie gegen einen Rauber kamt ihr heraus mit Schwertern (néyorpor)
und Hélzern (E0Aa), mich festzunehmen.
Téglich sal} ich im Tempel lehrend, und ihr habt mich nicht ergriffen.
56 Das alles aber ist geschehen, damit erfiillt werden die Schriften der Propheten.
Dann flohen die Jiinger, alle ihn verlassend.

Judas und eine grofle Volksmenge kommen im Auftrag der jiidischen Autorita-
ten, nimlich von den Hohenpriestern und Altesten nach Getsemani, um Jesus
festzunehmen. Sie sind mit ,,Schwertern* (uayoupar) und ,,Holzern* (§0Aa) (vgl.
Mt 26,47 par Mk 14,43) bewaffnet. Diese Waffenrlistung kommt auch spéter in
den Worten Jesu zur Sprache (vgl. Mt 26,55 par Mk 14,48; Lk 22,52). Er sagt,
dass sie bewaffnet kommen wie gegen einen Rauber, um ihn festzunehmen.
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Im Johannesevangelium gibt es eine weitere Angabe, namlich auch die Be-
teiligung von einer rdmischen , Kohorte* (omeipa)?* bei der Gefangennahme
Jesu: Nach Joh 18,3 erhélt Judas die Kohorte und die Diener der jiidischen Au-
torititen (Hohenpriester und Phariséder). Sie sind ausgeriistet mit Laternen, Fa-
ckeln und ,,Waffen* (6nla). Die ,,Kohorte* (omeipa) agiert unter der Befehlsge-
walt der heidnischen Weltmacht Rom, die Diener aber handeln im Auftrag der
judischen Autorititen®. | Kohorte* (omeipa)?® ist ein militirischer Terminus
technicus und Wiedergabe des lateinischen Begriffes cohors. Im Neuen Testa-
ment ist mit oneipa tiberall die ,,Kohorte* (cohors) gemeint, der zehnte Teil einer
Legion (legio). Zur Zeit des Kaisers Augustus (31 v.—14 n. Chr.) bestand eine
Legion aus 6000 Soldaten. Eine Kohorte umfasst also etwa 600 Soldaten.?” Zur
Zeit Jesu war in Jerusalem eine Kohorte in der Burg Antonia stationiert. Histo-
risch betrachtet ist die Mobilisierung so grofer Gruppen zur Gefangennahme
Jesu unwahrscheinlich. Wir diirfen jedoch davon ausgehen, dass der Evangelist
Johannes mit dem, was sich historisch tatsdchlich zugetragen hat (vielleicht war
an der Festnahme Jesu in Wirklichkeit nur eine kleine Gruppe beteiligt) einen
theologischen und christologischen Gedanken verbindet: An der Gefangen-
nahme Jesu sind Juden und Heiden beteiligt, die behordliche/polizeiliche Gewalt
des Judentums und die militarische GroBmacht des Heidentums. Die jiidischen
Diener und die heidnischen Soldaten zusammen reprasentieren die ganze Men-
schenwelt, den ,,Kosmos*, der bei der Gefangennahme Jesu beteiligt ist.

Jesus selbst leistet keinen Widerstand: Aufgrund des Abkiissens durch Judas
wird er identifiziert und ergriffen bzw. festgenommen (vgl. Mt 26,48-50). Einer
von den Begleitern Jesu beginnt sich mit dem Schwert zu wehren: Er zieht sein
»Schwert® (nayopa), schliagt auf den Knecht des Hohenpriesters ein und haut
thm ein Ohr ab (vgl. Mt 26,51 par Mk 14,47; das rechte Ohr nach Lk 22,49).
Diese Szene ist in allen vier Evangelien erwidhnt und damit mehrfach belegt (vgl.
Mk 14,47; Mt 26,51-54; Lk 22,49-51; Joh 18,10—11). Nur Joh 18,10 identifiziert
denjenigen, der mit dem Schwert das rechte Ohr vom Knecht des Hohenpriesters
abhaut, mit Simon Petrus und den Knecht mit Malchus. Bei diesem Ereignis zeigt
sich, dass mindestens ein Begleiter/Jiinger Jesu bei der Gefangennahme Jesu mit

24 Die , Kohorte* (omeipa), die als romische Einheit an der Passion Jesu beteiligt ist, gibt es auch bei

Markus und Matthius bei der Verspottung und GeiBelung Jesu (vgl. Mk 15,16; Mt 27,27). Es ist
vorstellbar, dass der Evangelist Johannes das Markusevangelium kennt und zum Schluss kommt,
dass dieselbe Kohorte schon bei der Verhaftung Jesu auftreten muss.

Nach Joh 11,47 bilden die Hohenpriester zusammen mit den Phariséern das Synedrion.

Den Begriff oneipa findet man nochmals in Joh 18,12, Dort ist auch deutlich, dass zur oneipa
auch der ,,Befehlshaber*/,,Oberst™ (yiMapyog, lat. tribunus) gehort.

Eine kleinere Einheit bildet der manipulus, der aus einem Drittel der Kohorte besteht und damit
aus etwa 200 Soldaten.

25
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einem ,,Schwert* (uayopa) bewaffnet war. Bedeutsam ist jedoch vor allem die
anschlieBende Aufforderung Jesu, ndmlich die Anwendung der Waffengewalt
sofort zu beenden (vgl. Lk 22,51a) bzw. das Schwert/die Waffe wegzustecken
(vgl. Mt 26,52; Joh 18,11). Jesus ist iiberzeugt, dass derjenige, der Ge-
walt/Schwert anwendet, dadurch selbst zu Fall bzw. zum Tod kommt. So sagt er
in Mt 26,52: ,,Alle ndmlich, die ein Schwert (uéyoupa) nehmen, werden durch
das Schwert (uéyoipa) zugrunde gehen.“?® Jesus steht fiir die Gewaltlosigkeit
und verzichtet auf jegliche Mittel der Waffengewalt, was die Passionsgeschichte
Jesu eindeutig beweist. Die Haltung der Gewaltlosigkeit erwartet und fordert er
auch von den Seinen. So interveniert Jesus im Fall des Angriffs auf den Knecht
des Hohenpriesters.?’ Nach Lk 22,51b kiimmert sich Jesus um den Verletzten.
Er beriihrt sein Ohr und heilt den verletzten Knecht. So bezeugt Jesus in der
Stunde seiner Gefangennahme seine Gewaltlosigkeit und seinen Verzicht auf die
Mittel der Gewalt.*° Zugleich offenbart er aber, dass er an der Macht und Kraft
Gottes partizipiert, indem er sogar in dieser Situation der Unterdriickung einen
seiner Angreifer heilt. Das Vertrauen Jesu auf Gott, seinen Vater, kommt auch
in Mt 26,53 vor. Dort ruft Jesus zum Vertrauen auf, nimlich dass Gott, sein Va-
ter, wenn es notwendig ist, ihm auch mehr als ,,zwo6lf Legionen von Engeln®
bereitstellen wird. Zwolf Legionen (6.000 x 12) sind 72.000 Engel — eine {liber-
grofle militdrische Kraft/Macht, aber nicht von einem irdischen Heer, sondern

28 Matthias Konradt, Das Evangelium nach Matthdus (NTD 1), Gottingen 2015, 416, interpretiert:

»Gewalt ruft Gegengewalt hervor. Durch das generalisierende Subjekt ,alle® liest sich das Wort
im Kontext zugleich als eine hintergriindige Drohung gegen die, die gegen Jesus ,mit Schwertern
und Stangen‘ ausgezogen sind: Sie werden durch das Schwert umkommen. Der Zusammenhang,
den Matthius zwischen der Totung Jesu (sowie der Verfolgung seiner Jiinger) und der Zerstorung
Jerusalems gesehen hat (vgl. zu 27,25 sowie 22,7; 23,37-39), fiigt sich hier ein.*

In diesem Sinn schreiben Massimo Grilli/Cordula Langner, Das Matthius-Evangelium. Ein Kom-
mentar fir die Praxis, Stuttgart 2010, 420: ,,Jesus gebietet diesem Schiiler jedoch sofort Einhalt
und begriindet seinen Befehl mit einer sprichwortartigen Wendung (26,52), die seiner Forderung
nach Gewaltlosigkeit und bedingungsloser Vergebung entspricht (5,39—44; 18,21-35). Jesus
selbst praktiziert nun das, was er gelehrt hat, indem er sich ohne Widerstand gefangen nehmen
lasst, obwohl ihm mehr als zwolf Legionen Engel zur Verfiigung stehen wiirden, wenn er seinen
Vater darum bite (26,53).“

In diesem Sinn schreibt auch Justin J. Meggitt, Putting the Apocalyptic Jesus to the Sword. Why
Were Jesus’s Disciples Armed?, JSNT 45 (2023) 371-404 und lehnt entscheidend eine Tendenz
in der neueren Forschung (vor allem von Dale Martin und Fernando Bermejo-Rubio) ab, némlich
dass Jesus als ,,a violent revolutionary* und seine Jiinger (aufgrund des vorhandenen Kurzschwer-
tes bei einem von ihnen bei der Gefangennahme Jesu) als militérische Kraft, die den militirischen
Endkampf erwartet, zu verstehen sind. Vgl. Fernando Bermejo-Rubio, Jesus and the Anti-Roman
Resistance, JSHJ 12 (2014) 1-105; Martin, Jesus (Anm. 20) 3—24, der behauptet: ,,Jesus was cru-
cified because his followers were armed in Jerusalem and he was perceived by the authorities as
a brigand and rebel* und: ,,those disciples, and possibly Jesus himself, were armed* (S. 24). Mein
Beitrag lehnt diese Hypothesen von Martin und Bermejo-Rubio grundsétzlich ab.
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von den himmlischen Michten (Engeln) und vom Reich Gottes.?! Die Worte
Jesu in Mt 26,5253 lassen sich in Beziehung bringen zu Mt 21,4-5 (der ,,sanft-
miitige* Friedensfiirst) und Mt 10,16 (Verzicht auf Gewalt im Bild von den Scha-
fen inmitten von Wolfen) wie auch zu den Seligpreisungen in Mt 5,3—12 (insbe-
sondere die Seligpreisungen der Sanftmiitigen, der Friedensstifter, der Verfolg-
ten um der Gerechtigkeit und um Jesu willen).

In Mt 26,55 spricht Jesus auch die Volksmengen, die bei seiner Festnahme
beteiligt sind, an und macht deutlich: Seine Lehrtitigkeit im Tempel und damit
in der Offentlichkeit wird nicht durch Argumente erwidert, sondern durch Ge-
walt, die mit seiner Gefangennahme abseits der Offentlichkeit im Geheimen ge-
schieht. Jesus wird mit Schwertern und Holzern wie ein Riuber festgenommen
und spéter zwischen zwei Rdubern gekreuzigt. Er, der Lehrer und Heiler Israels,
wird zu den Gesetzlosen gerechnet (vgl. Verweis auf Jes 53,12).3 SchlieBlich
wird bei der Gefangennahme in Getsemani Jesus von allen seinen Jiingern ver-
lassen (Mt 26,56 par Mk 14,50).

Sowohl Jesus (Mt 26,54) als auch der Erzdhler (Mt 26,56 par Mk 14,49) se-
hen im hier beginnenden Passionsgeschehen die Erfiillung der Schriften. Die Ge-
fangennahme und das weitere Passionsgeschehen bis zum Kreuzestod Jesu ha-
ben einen tieferen theologischen, christologischen und soteriologischen Sinn.
Darin erfiillt sich ein geheimnisvoller Plan/Wille Gottes, den bereits die Schrif-
ten bezeugen. Jesus verzichtet in der Stunde seiner Gefangennahme und auch in
der Passion bewusst auf die Mittel der Gewalt (Schwert u. a.) und lésst sich auch
nicht mit den Mitteln der Gewalt von den Seinen verteidigen. Er lebt die Gewalt-
losigkeit bis zur Vollendung und im Vertrauen auf Gott, seinen Vater, der ihn an
seiner Heilsmacht teilnehmen lésst.>?

31 Konradt, Evangelium nach Matthdus (Anm. 28) 417, schreibt: ,,Jesus enthélt sich eines Erweises

seiner Macht, da er sonst dem Willen Gottes, dessen er sich zuvor im Gebet vergewissert hat
(26,39.42), nicht entsprechen wiirde [...] Als Sohn Gottes partizipiert Jesus an gottlicher Voll-
macht; zur Gottessohnschaft gehort aber ebenso die strenge Bindung an den Willen Gottes — auch
im Blick auf die Inanspruchnahme seiner géttlichen Vollmacht.*

2 Vgl. Kunz-Liibke/Mayordomo, Frieden (Anm. 17) 145.

33 Grilli/Langner, Matthius-Evangelium (Anm. 29) 421, unterstreichen: ,,Jesu Haltung driickt in je-
der Hinsicht seine Hoffnung aus, dass Gott seinen Heilsplan trotz Leid und Tod verwirklichen
wird. Die Leser sollen sein bewusstes, entschiedenes Handeln als Erfiillen der Schrift verstehen,
die immer gezeigt hat, dass Leid und Tod den Heilswillen Gottes nicht authalten kdnnen.*
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3. Das Schwert im bildlichen/metaphorischen Sinn

3.1 Das Schwert als Bild fiir Schmerz, Leid und Passion in Lk 2,35

Innerhalb der Kindheitsgeschichte Jesu bei der Darstellung Jesu im Tempel
(Lk 2,22-39) sagt der alte Simeon zu Maria:

34b Siehe, dieser ist eingesetzt zu Fall und Aufstehen vieler in Israel
und zu einem Zeichen, dem widersprochen wird.
35 [Aber] auch die Seele von dir selbst

wird ein Schwert (popeain) durchdringen,
damit Gedanken aus vielen Herzen enthillt werden.

Simeon redet hier zu Maria in Bezug auf Jesus nicht mehr von Heil und Licht
wie im seinem vorausgehenden Loblied Nunc dimittis (Lk 2,29-32a), sondern
von Widerspruch und Schwert.** Er behauptet in Lk 2,34b, dass Jesus — obwohl
er das ,,.Licht und das Heil fiir Israel und die Volker ist — zum Fall und zum
,Aufstehen®/,,Auferstehen” (dvéotacig) ,,vieler in Israel sowie zu einem Zei-
chen, dem man widerspricht/sich widersetzt, bestimmt ist.

In Bezug auf Jesus wird es zum Widerspruch kommen und in weiterer Folge
auch zum Einsatz von Mitteln der Gewalt (Gefangennahme, Kreuzigung) und
schlieBlich zu seinem Tod. Auch Maria wird davon betroffen sein. Simeon sagt
in Lk 2,35 voraus, dass ihre Seele ein ,,Schwert™ (poppaia) durchdringen wird.
Das die Seele durchdringende ,,Schwert* bringt bildhaft Schmerz, Leid und Pas-
sion zum Ausdruck, die Maria in Verbundenheit mit threm Sohn Jesus und des-
sen Leidensweg zutiefst in ihrer Seele erfahren wird. Nur hier wird in den Evan-
gelien flir das Schwert das griech. Wort popaio verwendet, das sonst im Neuem
Testament nur noch in der Offenbarung des Johannes 6-mal zu finden ist.
poueaia ,,.bezeichnet ein grofles gerades Schwert mit doppelter Klinge, das sich
von der krummen pdyoipa (mit einer einzigen Klinge) unterscheidet.“* Auch
wenn poueaio und pdyopa bereits in der Septuaginta als Synonyme gebraucht
werden, weist pougaia in Lk 2,35 auf die extreme Grof3e des seelischen Schmer-
zes und Leides hin, das Maria durch ihren Sohn zuteilwird.>¢

34 In diesem Sinn schreibt Frangois Bovon, Das Evangelium nach Lukas 1. Lk 1,1-9,50 (EKK 3,1),
Zirich 1989, 146: , Auf der einen Seite Frieden und Licht, auf der anderen Schwert und Leiden.*
Bovon, Evangelium nach Lukas 1 (Anm. 34) 147. Gegen diese Unterscheidung ist kritisch anzu-
merken, dass péyotpa nicht ,,krumm®, sondern ,.kurz* ist.

Ahnlich sieht es Ernst, Evangelium nach Lukas (Anm. 10) 95: ,,Das Bild vom Schwert, welches
das Innere des Menschen durchdringt (Ijob 20,25; Sib III 316), ist als prophetischer Hinweis auf
den Glaubensweg Marias in ihrem Verhéltnis zu ihrem Sohn (vgl. 8,21; 11,28; auch 12,51-53) zu
verstehen.*

35
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3.2 Das Schwert als Bild fiir die Entzweiung aufgrund des Kommens Jesu in
Mt 10,34

34 Meint nicht, dass ich kam, Frieden zu werfen auf die Erde;

nicht kam ich, Frieden zu werfen, sondern ein Schwert (Léyoipa).
35 Denn ich kam zu entzweien

einen Menschen gegen seinen Vater

und eine Tochter gegen ihre Mutter

und eine Schwiegertochter gegen ihre Schwiegermutter,
36 und Feinde des Menschen [werden] seine Hausgenossen [sein].

Innerhalb der Aussendungsrede (Mt 10,5-42) klart Jesus auch ein Missverstind-
nis beziiglich der Absicht seines Kommens in Mt 10,34-36. Die Wendung ,,ich
kam* (RA0ov) verbunden mit einem Infinitiv des Zweckes bezieht sich auf die
gesamte Sendung Jesu (vgl. die iA0ov-Worte in Mt 5,17; 9,13; 20,28). Die Zu-
riickweisung ,,meint nicht!* (un vopionte vgl. auch Mt 5,17) impliziert, dass es
tatsidchlich die Erwartung gibt, dass mit Jesus auch Friede kdme (,,Frieden zu
werfen®). Er behauptet nun, dass er gekommen ist, um ein ,,Schwert* (uéyopo)
zu werfen. ,,Nach der Seligpreisung der Friedensstifter (5,9) und nach dem Auf-
trag der Gesandten, den Frieden zu wiinschen (10,13), liberrascht nun diese of-
fensichtlich kontrire Aussage.“*” Jesus kommt nicht mit einem realen Schwert,
sondern er wirft metaphorisch das ,,Schwert* (uéyoipa), welches durch die Ent-
scheidung fiir oder gegen ihn die Entzweiung bzw. die Scheidung bis in die engs-
ten familidren Beziehungen bewirken kann (der Sohn [wortlich Mensch] gegen
seinen Vater, die Tochter gegen ihre Mutter und die Schwiegertochter gegen ihre
Schwiegermutter).*® Zusammenfassend bringt Mt 10,36 die polarisierende Kon-
sequenz des Kommens Jesu zur Sprache: Die eigenen Hausgenossen eines Men-
schen werden seine Feinde sein. Das entspricht auch der prophetischen Ankiin-
digung in Mi 7,6. In Mt 10,35-36 widerspiegelt sich

wahrscheinlich die Situation der ersten christusgldubigen Gemeinden (innerhalb des
Judentums) [...] Die Spaltungen zwischen Eltern und Kindern, Schwiegermiittern und
Schwiegertdchtern wird zur Tagesordnung gehort haben und die Hoffnung auf die

37
38

Grilli/Langner, Matthdus-Evangelium (Anm. 29) 176.

In diesem Sinn schreibt Konradt, Evangelium nach Matthius (Anm. 28) 172: ,,.Der Fortgang macht
freilich deutlich, dass sich ,Schwert® hier nicht auf kriegerische Auseinandersetzungen bezieht (es
besteht daher auch kein Widerspruch zu 26,52), sondern auf familidre Spaltungen, die sich an der
Haltung zu Jesus entziinden bzw. durch Jesus selbst, etwa durch sein rigoroses Nachfolgeethos
(vgl. 8,211), hervorgerufen werden.*
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baldige Wiederkunft des Messias wird die Ordnung des menschlichen Zusammenle-
bens erschiittert haben.*

All dies ist letztlich Manifestation und Konsequenz des (noch) unheilvollen Zustandes
der Welt, in die Jesus gekommen ist und in die hinein er seine Jiinger sendet.*’

3.3 Das Schwert als Bild fiir das Wort Gottes

3.3.1 Das Wort Gottes — schirfer als jedes zweischneidige Schwert (Hebr 4,12)

Der Textabschnitt Hebr 4,12—13 stellt verdichtet und eindrucksvoll die Wirk-
macht des Wortes Gottes dar. Der Text lautet:

12 Denn lebendig ist das Wort Gottes
kraftvoll und schérfer als jedes zweischneidige Schwert (nayoipa),
durchdringend bis zur Scheidung von Seele und Geist, von Gelenken und Mark,
und urteilend {iber Gedanken und Gesinnungen des Herzens;

13 und kein Geschopf bleibt vor ihm verborgen,
sondern alles ist nackt und bloB vor den Augen dessen,
dem wir Rechenschaft [schulden].

Hebr 4,12—13 hebt ,,das Wort Gottes* (6 Adyoc Tod 0eod) und seine besonderen
Attribute hervor. Es ist ,,lebendig® ({®v) als Ausdruck des lebendigen Gottes; es
stammt aus dem Leben und fiihrt zum Leben.*' Es ist ,kraftvoll/wirksam*
(8vepyng), weil es das Leben Gottes wirksam vermittelt und ist so auch perfor-
mativ. Das Wort Gottes ist auch — bildlich/metaphorisch ausgedriickt — ,,schér-
fer” (toudq) als ,,jedes zweischneidige Schwert* (ndcav payopav dictopov).*?
Denn es vermag den ganzen Menschen (Leib, Seele, Geist) zu durchdringen und
kann wesentlich liber kognitive, psychische und spirituelle Vorginge und Ent-
scheidungen urteilen/richten.* In diesem Sinn ist das Wort Gottes tatséchlich
schirfer, michtiger und kraftvoller als jedes zweischneidige Schwert. Denn das

39

40
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43

Grilli/Langner, Matthdus-Evangelium (Anm. 29) 178. Anders erklédrt Sim, David C., The Sword
Motif in Matthew 10:34, HTS 56 (2000) 84-104, Mt 10,34 in der apokalyptisch-eschatologischen
Perspektive.

Konradt, Evangelium nach Matthdaus (Anm. 28) 172.

Vgl. Backhaus, Hebrierbrief (Anm. 18) 172.

Nach Hans-Friedrich WeiB3, Der Brief an die Hebrder (KEK 13), Gottingen 1991, 286, hat die
metaphorische Rede vom Schwert ihren Ursprung bereits in biblisch-jiidischer Tradition (vgl. Jes
27,1; 34,5; 49,2; LXX Ps 56,5; 63,4; Spr 5,4; Jdt 3,16).

Backhaus, Hebréerbrief (Anm. 18) 172—173, unterstreicht: ,,In diesem Sinn betonen die drei Ad-
jektive ,scharf, durchdringend, richterlich® nicht endzeitliche Strafmacht, sondern die Durchset-
zungsfahigkeit des gottlichen Kommunikationswillens [...] Seele und Geist, ,Mark und Bein® —
jedenfalls die Person als ganze — werden vom Gotteswort {iberall getroffen, durchdrungen und
gerichtet [...] Das Wort Gottes trifft mit kritischer Kraft, keiner irdischen Bedingung unterworfen,
unbezwingbar und unmittelbar auf das Herz des Menschen — das ist die Pointe der Schwertmeta-
pher.*
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letztere kann nur den Korper eines Menschen durchdringen und ,,schneiden®, das
Wort Gottes tut dies aber auch auf den metaphysischen menschlichen Ebenen.
Wie vor Gott, dem Schopfer, bleibt auch vor seinem Wort nichts verborgen, son-
dern nackt und bloBgelegt.*

3.3.2 Das Wort Gottes als Schwert und die Metaphorik der Waffenriistung in
Eph 6 sowie in 1 Thess 5 und R6m 13

Nach Eph 6,17 ist das Wort Gottes metaphorisch ,,Schwert (néyopa) des Geis-
tes und ist ein Teil der ,,Waffenriistung Gottes* (mavomiio tod 0god) in

Eph 6,10-17, die die Adressaten des Epheserbriefes anziehen und anwenden sol-
len. Der Text Eph 6,10—17 lautet:

10 Hinfort werdet stark im Herrn und in der Kraft seiner Starke!
11 Zieht an die Waffenriistung Gottes (mavomiio Tod god),
damit ihr feststehen konnt gegen die Listen des Teufels!
12 Denn wir haben nicht einen Kampf gegen Blut und Fleisch,
sondern gegen die Michte,
gegen die Gewalten,
gegen die Weltherrscher dieser Finsternis,
gegen die Geistwesen der Schlechtigkeit in den Himmeln.
13 Deswegen ergreift die Waffenriistung Gottes (mavorAio Tod Ogod),
damit ihr widerstehen konnt am bosen Tag,
und, alles bewiéltigend, feststehen [konnt].
14 Steht nun fest,
umgiirtend eure Hiifte in Wahrheit,
und euch anziehend den Brustpanzer der Gerechtigkeit,
15 und beschuhend die Fiile in Bereitschaft fiir das Evangelium des Friedens,
16 in allem ergreifend den Schild des Glaubens,
mit dem ihr alle brennenden Pfeile des Bosen ausloschen konnen werdet!
17 Und den Helm der Rettung/des Heils nehmt
und das Schwert (néyonpa) des Geistes, das ist [das] Wort Gottes!

Mit mehreren Imperativen an die Adressaten (Christen), die metaphorisch dar-
gestellte ,,Waffenriistung Gottes* (mavomiio. o0 0eod) anzuziehen, wird die
Dringlichkeit ihres noch bevorstehenden ,,Kampfes* (méAn) unterstrichen. Dabei
geht es nicht um einen Kampf gegen ,,Blut und Fleisch* (gegen den Menschen),
sondern ,,um ein geistiges Ringen mit Gegnern, die nicht von ,Blut und Fleisch®
sind, das heit nicht wie Menschen zu verwunden und zu iiberwinden sind“*.

4 Nach WeiB, Hebrier (Anm. 42) 290, hat die Theologie des Wortes Gottes im Hebraerbrief diese
beiden Seiten: ,,Wort Gottes, d. i. sowohl das heilbringende, heilstiftende Wort, wie Gott es ,im
Sohn‘ ein fiir allemal gesprochen hat, als auch das bis in die Tiefen menschlicher Existenz ein-
dringende, das alles offen- und bloBlegende Wort, dem der Hoérer Gehorsam zu leisten schuldig
ist — nicht um des Gehorsams willen, sondern um seines Heils willen.

4 Rudolf Schnackenburg, Der Brief an die Epheser (EKK 10), Ziirich 1982, 279.
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Nach Eph 6,11-12 sind die Gegner die gottfeindlichen Méachte: der Teufel und
seine Listen, die Méchte und Gewalten, die Weltherrscher der Finsternis und die
,,Geistwesen der Schlechtigkeit in den Himmeln®.

Die ,,Waffenriistung Gottes” (mavomia tod 6Oeod) enthédlt den Begriff
navomAia, der die ,,Vollriistung® bzw. die Ausriistung des vollbewaffneten romi-
schen FuBsoldaten/Legionirs bedeutet.*® In Eph 6,13—17 werden anschlieBend
die einzelnen Teile dieser ,,vollen Waffenriistung®* (moavomiio) erwéhnt: das
,,Umgiirten der Hiifte* (mepilcdvvout v 6cpvVv), der ,,Brustpanzer (Bmpaé), die
Schuhe bzw. das ,,Beschuhen der Fiilie* (Vmodém tovg mdoag), der ,,Schild*
(Bvpedg), der ,,Helm* (mepikepoirain) und das ,,Schwert™ (néyopa). Diese Waf-
fenriistung insgesamt und auch ihre Einzelteile sind jedoch hier nicht wortlich,
sondern bildhaft/metaphorisch zu verstehen und zeigen zahlreiche Anspielungen
zum Alten Testament.*’ Sie sind noch genauer bestimmt: ,, das Umgiirten der
Hiifte in der Wahrheit®, der ,,Brustpanzer der Gerechtigkeit®, das ,,Fullbeschuhen
mit der Bereitschaft fiir das Evangelium des Friedens®, der ,,Schild des Glau-
bens®, der ,,Helm der Rettung/des Heils* und das ,,Schwert des Geistes*.

Das ,,Schwert des Geistes* (uéyorpa Tod mvevpotog) ist die einzige mogliche
Kampfwaffe in der hier geschilderten Waffenriistung Gottes. Das scharfe Kurz-
schwert (payoupa) ist die wichtigste Waffe im Nahkampf im Unterschied zum
Langschwert (popgaio) und vermag auch zu toten (vgl. Offb 13,10.14). In
Eph 6,17 geht es aber um das ,,Schwert des Geistes und damit um eine geistige
Waffe. Dabei ist ,,der Geist die im Wort Gottes wirkende Kraft, die ihm [dem
Wort Gottes] schneidende Schirfe verleiht (vgl. Hebr 4,12).44

Diese Waffenriistung und alle seine Teile (die Wahrheit, die Gerechtigkeit,
der Glaube, die Rettung/das Heil, das Evangelium des Friedens, das Wort Got-
tes) sind die ,,Waffenriistung Gottes* (movoniio Tod Oeod), die die Christen drin-
gend im Kampf gegen bose und finstere gottfeindliche Méchte und Gewalten
anziehen und anwenden sollen. Anschlieend in Eph 6,18-20 sind sie zum Beten
und Wachen aufgefordert. Auch Gebet und Wachsamkeit gehdren wesentlich zu
ihrem geistlichen Kampf.*

46 Vgl. Schnackenburg, Epheser (Anm. 45) 278.

47 Schnackenburg, Epheser (Anm. 45) 283, schreibt: ,,Unter Symbolen, die vom AT bezeugt sind,
soll die allen Unheilsgewalten tiberlegende Macht Gottes zur Geltung kommen [...] Der Christ
hat nicht irgendwelche Waffen zur Verfiigung, sondern durch die Schrift ausgewiesene Waffen
Gottes.” (Hervorhebung im Original) Mehr zu den einzelnen alttestamentlichen Anspielungen
siehe die Auslegungen von Schnackenburg, Epheser (Anm. 45) 283-286.

48 Schnackenburg, Epheser (Anm. 45) 286.

49" Nach Nils Neumann, Die movomhia Gottes. Eph 6,11-17 als Reflexion der Belagerung einer Stadt,
ZNW 106 (2015) 40—64: 63, handelt es sich bei der Schilderung von mavomAiio Gottes um eine
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Eph 6,10-17 im Vergleich mit der bildhaften/metaphorischen Waffenriistung in
den Paulusbriefen in 1 Thess 5,8 und Rom 13,12

Eph 6,10-17 ist weder die einzige noch die erste neutestamentliche Stelle, an
welcher von der Waffenriistung im metaphorischen Sinn die Rede ist. Bereits
Paulus bedient sich sprachlich dieser Bilder, um die Stirke, Macht und die Be-
deutung der geistlichen Waffen sichtbar zu machen. So werden hier zwei rele-
vante Texte aus den Paulusbriefen dargestellt: (1) Thess 5,8 und (2) Rom 13,12.

(1) Die Waffenriistung in 1 Thess 5,8

In 1 Thess 5,1-11ruft Paulus die Thessalonicher auf, sich auf die baldige Parusie
und den im Grunde unberechenbaren Tag des Herrn vorzubereiten. Er fordert
von ihnen, die er ,,Kinder des Lichtes und Kinder des Tages* nennt, vor allem
die Wachsamkeit und die Niichternheit und die Waffenriistung im metaphori-
schen Sinn. 1 Thess 5,8—10 lautet:

8 Wir aber, [dem] Tag gehdrend, wollen niichtern sein,

angezogen habend [den] Panzer [des] Glaubens und [der] Liebe

und als Helm [die] Hoffnung auf Rettung.
9 Denn nicht bestimmte uns Gott fiir (den) Zorn,

sondern zum Erwerben [der] Rettung durch unseren Herrn Jesus Christus,
10 den gestorbenen fiir uns,

damit wir, ob wir wachen oder schlafen, zugleich mit ihm leben.

Der ,,Panzer* (0cdpaf) stellt den ,,Glauben* (niotig) und die ,,Liebe* (qyamnn) dar,
der ,,Helm* (mepikepoiraia) die ,,Hoffnung auf Rettung* (éAnic cotnpiag). Die
paulinische Trias von Glaube, Liebe und Hoffnung ist fiir die Glaubenden die
entsprechende gewaltlose Waffe im Hinblick auf das erwartete baldige Kommen
Jesu, auf seine Parusie. Dieselben Waffenstiicke, den ,,Panzer* (0cdpaf) und den
,Helm* (mepiceporain) erwihnt bereits Jes 59,17 (LXX). Im Unterschied zu
1 Thess 5,8 redet Jes 59,17 (LXX) von Gott, der diese Waffenriistung und noch
weitere Kleidungs- bzw. Waffenstiicke verwendet, kennt aber keine Trias von
Glaube, Liebe und Hoffnung.

Der gewaltlosen Waffenriistung der Thessalonicher mit der Trias von
Glaube, Liebe und Hoffnung geht der Beschluss Gottes voraus, die Menschen
fiir die Rettung durch Jesus Christus und nicht fiir das Gericht zu bestimmen
(1 Thess 5,9). Durch die Lebenshingabe Jesu fiir die Menschen — durch seine
Proexistenz (bmép udv) und seine Auferstehung ist das unzerstorbare Leben
,mit thm* (ovv avt®) ermoglicht und gesichert (vgl. 1 Thess 5,10). Sich mit
Glaube, Liebe und Hoffnung zu riisten, bedeutet in diesem Sinn zunéchst und

komplexe Metapher. Nach Neumann werden alle Teile der geistlichen Waffenriistung Gottes fiir
die Defensive — und nicht fiir die Offensive — gebraucht.
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wesentlich ,,mit*“ Christus zu leben und demzufolge einander zu trésten, ermah-
nen, erbauen und aufrichten (vgl. 1 Thess 5,11). Auf diese Weise mit der gewalt-
losen Gabe Gottes und Christi geriistet, indem man bleibend ,,mit* Christus lebt,
kann den Thessalonichern in ihrer Erwartung der Parusie sogar Schlaf nicht scha-
den.

Im Vergleich zu Eph 6,10-17 sind in 1 Thess 5,8 nur der ,,Panzer* und
,,Helm* erwidhnt, mehrere andere Waffenstiicke aber nicht — so auch das
»Schwert® nicht. Der Einsatz der Waffenriistung von Glaube, Liebe und Hoft-
nung geschieht in 1 Thess mit dem Blick auf die Parusie Jesu, dagegen wird die
geistliche Waffenriistung in Eph gegen die gottfeindlichen Méchte und Gewalten
angewendet.

(2) Die Waffen des Lichtes in Rom 13,12

12 Die Nacht ist vorgeriickt, der Tag aber ist nahegekommen.
Lasst uns ablegen also die Werke der Finsternis,
lasst uns anziehen aber die Waffen des Lichtes.

Das Verbum ,,sich ndhern*/,,nahekommen* (¢yyiw) steht (wie in Mk 1,15) im
Perfekt, driickt also eine bereits definitive und bestdndige Ndhe aus. Es geht da-
bei um den Tag des Kommen Jesu, um seine Parusie. Der Textabschnitt
Rom 13,12—14 ist geprigt durch die Licht-Finsternis-Symbolik. So spricht Pau-
lus auch von den ,,Waffen des Lichtes* (6mia oD @®t6¢) in Rom 13,12. Die
,,Waffen des Lichtes* anziehen heil3t auch Christus anziehen, wie es in Rom
13,14a steht: ,,zieht den Herrn Jesus Christus an®. Das ,,Anziehen* (évo0m) eines
Gewandes ist spezielles Bild fiir Christusverbundenheit (vgl. auch Gal 3,27f.).
Der Zusammenhang von Rom 13,8—-10 und Rom 13,11-14 zeigt: Eine an der
Liebe (dyann) orientierte Lebenspraxis ist die besondere Weise, wie man sich
dem nahegekommenen Tag geméal verhalten kann und wie man sich disponieren
kann fiir die erhoffte Parusie Jesu.

Fazit: An allen drei Stellen (1 Thess 5,8—10, Rom 13,12 und Eph 6,10-17) wer-
den die Christen aufgerufen, sich mit den hervorragenden geistlichen und ge-
waltlosen Waffenstiicken auszuriisten. Im Unterschied zu Eph 6,10-17 werden
diese geistlichen Waffen in 1 Thess 5,8—10 und in R6m 13,12 im Blick auf die
Parusie Jesu eingesetzt. Das Schwert, und zwar das ,,Schwert des Geistes*
(pbryopa o mvedpartog), das das Wort Gottes ist, wird innerhalb der geistlichen
Waffenristung nur in Eph 6,17 erwéhnt.
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4. Das Schwert in den Visionen der Offenbarung des Johannes

In der Offenbarung des Johannes findet man fiir das ,,Schwert* beide griech. Be-
griffe: popeaio und péayopa. Das Wort popgaio kommt 6-mal (in Oftb 1,16;
2,12.16; 6,8; 19,15.21) und das Wort uéyorpa 4-mal (in Oftb 6,4; 13,10[2-
mal].14) vor. Dabei wird in allen Fillen das Schwert innerhalb der Visionen er-
wiahnt, nur in Offb 13,10 im anschlieBenden Weckruf. Auffillig ist, dass alle
Vorkommen vom Wort popgaio im Neuen Testament (abgesehen von Lk 2,25)
in der Offenbarung des Johannes zu finden sind.

4.1 Das Schwert aus dem Mund in der Vision vom Menschensohn in Offb 1,16

Am Herrentag wird dem Seher Johannes ,,im Geist* die erste Christusvision zu-
teil, ndmlich die Vision vom Menschensohn inmitten seiner Gemeinden. Diese
Vision wird in Offb 1,12-16°° geschildert:

12 Und ich wandte mich um, zu sehen die Stimme, die mit mir redete.
Und mich umgewandt habend, sah ich sieben goldene Leuchter,

13 und inmitten der Leuchter [einen] gleich [einem] Menschensohn,
bekleidet mit einem fuBBlangen Gewand
und umgiirtet um die Brust mit einem goldenen Girtel.

14 Sein Haupt aber und die Haare [waren] weill wie weille Wolle, wie Schnee,
und seine Augen wie eine Flamme von Feuer

15 und seine Fiile gleich Golderz wie in einem Schmelzofen ausgegliiht
und seine Stimme [war] wie eine Stimme vieler Wasser,

16 und [er war] habend in seiner rechten Hand sieben Sterne,
und aus seinem Mund [war]
ein zweischneidiges, scharfes Schwert (popain) herauskommend,
und sein Antlitz [war], wie die Sonne scheint in ihrer Kraft.

In Offb 1,12—13a richtet sich der Blick zuerst auf die sieben Leuchter, die Sinn-
bild fiir die sieben Gemeinden sind (vgl. Oftb 1,20), und dann auf den Menschen-
sohn bzw. eine Gestalt, die ,,gleich*/,,dhnlich* (6po1oc) ist einem ,,Menschen-
sohn* (vidg avOpaomov) (vgl. Oftb 14,14; Dan 7,13 ,,mit den Wolken des Him-
mels kam einer wie ein Menschensohn®). Der Menschensohn wird nicht isoliert
gesehen, sondern ,,inmitten* (év péow) seiner Gemeinden. Er hat die sieben
Sterne in seiner rechten Hand (Oftb 1,16), die das Sinnbild fiir die ,,Engel* der
Gemeinden sind (Offb 1,20). So sind die Gemeinden vom Menschensohn gehal-
ten und behiitet.

Die Beschreibung der Kleidung und des Brustgiirtels erinnert an das Gewand
des Hohenpriesters (vgl. Weish 18,24). Weiter werden sein Haupt (,,Haare®,

30 Ausfiihrlich zur Vision in Offb 1,12-19 siehe in: Konrad Huber, Einer gleich einem Menschen-
sohn. Die Christusvisionen in Offb 1,9—20 und Offb 14,14-20 und die Christologie der Johan-
nesoffenbarung (NTA 51), Miinster 2007, 117-173.
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»Augen®, | Antlitz* in Offb 1,14 — Gedanke der Theophanie), seine Fiile in Offb
1,15a, seine Stimme (,,Stimme vieler Wasser* in Offb 1,15b) wie auch das aus
seinem Mund herauskommende ,,Schwert* (popeaia)* in Offb 1,16b beschrie-
ben. Der alttestamentliche Hintergrund fiir das Bild vom Schwert konnen
Jes 11,4 (,,Und er wird den Gewalttitigen schlagen mit dem Stab seines Mun-
des*) und Jes 49,2 (,,Er hat meinen Mund wie ein scharfes Schwert gemacht®)
sein.’! Das Langschwert (popgaio), das aus dem Mund des Menschensohnes
kommt, veranschaulicht sein wirkméchtiges Wort.>

4.2 Das Schwert im Sendschreiben an die Gemeinde in Pergamon — Offb 2,12.16

12 Dies sagt der Habende das Schwert (popeaia), das zweischneidige, das scharfe
[...]

16 Kehre also um!
Wenn aber nicht, komme ich zu dir schnell,
und Krieg fithren werde ich mit ihnen mit dem Schwert (poppaio) meines Mundes.

Das Sendschreiben an die Gemeinde in Pergamon in Offb 2,12—17 beginnt mit
der Botenformel. Diese wird mit ,,dies sagt der* eingeleitet und greift Elemente
der vorausgehenden Christusvision auf, ndmlich das zweischneidige, scharfe
Schwert (popgaia). So ldsst sich der Urheber des Schreibens mit Jesus, dem Le-
benden (Oftb 1,17-18), identifizieren. Die Dringlichkeit der Umkehr/der Sinnes-
dnderung wird durch ein Drohwort verstarkt. Der auferstandene Jesus, der Ab-
sender, wird mit der Gemeinde von Pergamon und speziell mit den Leuten, die
an der Lehre von Nikolaiten festhalten (vgl. Oftb 2,15) — falls sie nicht umkehren
— mit dem ,,Schwert® (popeaia) seines Mundes ,,Krieg fiihren (molepéw). Die
groBe Macht der Worte Jesu kommt hier zum Ausdruck. Sie sind so stark, dass
man mit ihnen sogar Krieg fithren kann. Sowohl das ,,Schwert” (poupaia) als
auch das ,,Kriegfiihren* (moAepéw) sind hier metaphorisch und ohne tatsdchliche
physische Gewalt gedacht.

4.3 Das Schwert in der Vision von der Offnung der sieben Siegel — Offb 6,4.8

Bei der Eroffnung der ersten vier Siegel durch das Lamm sieht Johannes jeweils
ein Pferd und einen Reiter, insgesamt vier Pferde in unterschiedlichen Farben
(weil3, feuerrot, schwarz, fahl) und vier Reiter. Hier geht es um vier Reiter als
Metapher fiir die messianischen Wehen: (1) Volkerkrieg, (2) Biirgerkrieg, (3)

31 Vgl. Christopher B. Zeichmann, The Roman Army and the New Testament. Lanham 2018, 126.

32 Huber, Menschensohn (Anm. 50) 163—164, schreibt: ,,Das Schwert, das im Gesamtbild gleichsam
die Zunge des Menschensohngleichen ersetzt, steht hier sinnbildhaft fiir das Wort, das aus seinem
Mund kommt [...] Ahnlich begegnet das Schwert als Symbol bzw. Vergleichselement fiir Gottes
Wort im Neuen Testament in Eph 6,17 und Hebr 4,12.
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Teuerung und (4) Hungersnot, Pest und Massensterben. Zweimal ist in dieser
Vision vom ,,Schwert* die Rede.

Bei der Offnung des zweiten Siegels sieht Johannes ein feuerrotes Pferd. Sein
Reiter bekommt in Offb 6,4 ein ,,grofBes Schwert* (néyorpo peyédin) und die Er-
maéchtigung, der Erde den Frieden zu nehmen, damit sich die Menschen gegen-
seitig abschlachten. Es fillt auf, dass hier péyaipa — im Grunde ein Kurzschwert
— mit dem Adjektiv groB3 uéyac genauer bestimmt ist. Dabei ist uéyoc im Sinne
von Intensitit gemeint.>?

Bei der Offnung des vierten Siegels sicht Johannes ein griinliches/fahles
Pferd. Der auf ihm Reitende ist der ,,Tod* (68dvatog) und der ,,Hades* (&onc)
folgt ihm. Sie bekommen die Vollmacht iiber ein Viertel der Erde, zu ,téten*
(&mokteivw) mit ,,Schwert™ (poupain), mit Hungersnot und mit Tod und durch
die Tiere der Erde.

Zu beachten ist, dass die Bevollméachtigung zum gewaltsamen Abschlachten
und Toten mit Schwert bis zur Massenvernichtung innerhalb der Vision und
nicht wortlich geschieht.

4.4 Das Schwert im Kontext vom Widerstand gegen das Tier aus dem Meer und
gegen das Tier vom Festland — Offb 13,10.14

Oftb 13 steht im Kontext der Vorstellungen vom endzeitlichen Widersacher (An-
tichrist, Pseudoprophet).” 2-mal ist das ,,Schwert* (péyopo) erwihnt, in
Oftb 13,10.14:

10 Wenn einer in Gefangenschatft (soll), in Gefangenschaft geht er fort;
wenn einer mit [dem] Schwert (uéyoipa) getdtet werden [soll],
wird er mit [dem] Schwert (uéyaipa) getotet [...]

14b und es [das Tier aus dem Festland] befiehlt denen, die auf der Erde wohnen,
dem [ersten] Tier [aus dem Meer], das die Wunde des Schwertes (uéyaipa) hat
und wieder lebendig geworden ist, ein Bild zu machen.

Der ,,Weckruf* in Offb 13,10 bringt das Geschaute in Beziehung zur gegenwiér-
tigen Situation der Glaubenden. Sie miissen damit rechnen, dass Widerstand ge-
gen das Tier aus dem Meer duBlerste Konsequenzen (auch das Toéten mit Schwert)
haben kann.>® , Die Christen sind so vor die Entscheidung gestellt: Entweder sie
entscheiden sich fiir Gott und seinen Christus oder fiir das Romische Reich mit
seinem religiosen Anspruch.*

33 Vgl. Bauer 61988, 1008.

>4 Vgl. Mk 13,6.22 par; 2 Thess 2,3-4.9; 1 Joh 2,18.22; 4,1.3; 2 Joh 7; Did 16,3-4.

33 Vgl. Jiirgen Roloff, Die Offenbarung des Johannes (ZBK.NT 18), Ziirich 1984, 138.
36 Heinz Giesen, Die Offenbarung des Johannes (RNT), Regensburg 1997, 309.
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Das Tier vom Festland verfiihrt die Menschen so, dass sie das erste Tier aus
dem Meer, das durch das ,,Schwert* (uéyoupa) erschlagen und wieder lebendig
geworden ist, anbeten. Diese Beschreibung des ersten Tieres ldsst an den rémi-
schen Kaiser ,,Domitian als den wiedergekehrten Nero denken [...] Es ist zu-
gleich ein Gegenbild zum getoteten und auferweckten Lamm‘’.

4.5 Das Schwert in der Vision vom Reiter auf dem weiflen Pferd — Offb 19,15.21

15a Und aus seinem Mund kommt heraus ein scharfes Schwert (popgaia),
damit er mit ihm schlage die Volker [...]

21 Und die tibrigen wurden getotet mit dem Schwert (poueaio)
des Sitzenden auf dem Pferd, dem herauskommenden aus seinem Mund,
und alle Vogel wurden geséttigt von ihrem Fleisch.

In dieser Vision geht es um den Endkampf zwischen dem Reiter auf dem weiflen
Pferd (Jesus) und den gottfeindlichen Méchten. Zu ihnen zdhlen auch ,,die Ko6-
nige der Erde und ihre Heere* (Offb 19,19). Der Name des Reiters ist ,,das Wort
Gottes®, das auch die Christusbezeichnung ist (vgl. Joh 1,1-14). Das scharfe
Schwert (popgaia), aus dem Mund des Reiters/Christi symbolisiert seine rich-
terliche Funktion und die endgiiltige Kraft des Wortes Gottes. *®

5. Ergebnisse

Beeinflusst von der alttestamentlichen jiidischen Tradition und von der romisch-
imperialistischen Umwelt verwenden auch die neutestamentlichen Schriften die
Begriffe fiir ,,Waffen* (6mAa)/,, Waffenriistung® (mavomiio) und ihre Einzelteile.
Das ,,Schwert* mit 36 Vorkommen (péyotpo 29-mal und popeaio 7-mal) wird
unter den Waffen innerhalb des Neuen Testaments am haufigsten erwihnt. Die
semantische Analyse in diesem Aufsatz kommt zur Differenzierung, dass
uéryonpa. sowohl wortlich als auch metaphorisch in neutestamentlichen Texten
vorkommt, dagegen popoaio nur metaphorisch und dabei (abgesehen von Lk
2,35) ausschlieBlich in der Offenbarung des Johannes in den Christusvisionen
(abgesehen von Offb 6,8). Durch Jesus Christus und seine Einstellung zu den
Waffen und zum Schwert ergeben sich im Neuen Testament neue christologi-
sche, soteriologische, ethische u. a. Deutungen und Konsequenzen hinsichtlich
des Schwertes und der anderen Waffen auch fiir die Nachfolger:innen Jesu.

37 Giesen, Offenbarung (Anm. 56) 313.

58 Vgl. Konrad Huber, Reiter auf weilem Pferd. Ein schillerndes Christusbild in der Offenbarung
des Johannes, in: Konrad Huber/Boris Repschinski SJ (Hg.), Im Geist und in der Wahrheit. Stu-
dien zum Johannesevangelium und zur Offenbarung des Johannes sowie andere Beitrige. FS Mar-
tin Hasitschka SJ (NTA 52), Miinster 2008, 385—409: 396—400.
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Der Evangelist Lukas reflektiert die bereits geschehene Zerstérung Jerusa-
lems, indem er diese und in diesem Zusammenhang auch das tatsdchliche Er-
schlagen der Menschen durch die Schérfe des ,,Schwertes* (néyoupa) in Lk 21,24
vorhersagt. Lukas ldsst in seinem zweiten Werk auch die bereits aufgetretenen
Verfolgungen der Urkirche in Jerusalem thematisieren (vgl. Apg 8,1-4). Er
schreibt wortlich von der Ermordung des Jakobus nach dem romischen Brauch
mit ,,Schwert* (nayopa) in Apg 12,2 und von der Steinigung des Stephanus in
Apg 7,54-60. Auch Paulus kennt bereits die Christenverfolgungen und themati-
siert in Rom 8,35 sieben moglichen Leiderfahrungen um Jesu und seiner Bot-
schaft willen, dabei auch das ,,Schwert* (udyoipa) (Rom 8,35). Paulus ist jedoch
iiberzeugt, dass die Christen nichts und niemand — auch die Toétung durch das
Schwert nicht — von der Liebe Christi trennen kann und dass sie das Leid in
dieser Liebe iiberwinden (vgl. Rom 8,35-39). Hier beriihren wir einige Hohe-
punkte der paulinischen Christologie, Theologie und Soteriologie.

Wortlich greift Jesus in den Evangelien nie zum Schwert, nicht einmal zur
Wehr und zur Verteidigung bei seiner Gefangennahme durch die mit Schwertern
(néyarpo) und Holzern (E0Aa) bewaffneten Angreifer. Er verzichtet auf Mittel
der Gewalt bis zur letzten Konsequenz, bis zum Tod (vgl. Mt 26,4756 par). Er
ist liberzeugt, dass derjenige, der Gewalt anwendet, dadurch selbst zum Fall bzw.
zum Tod kommt (vgl. Mt 26,52). Bei seiner Gefangennahme verlangt er auch
von seinen Jingern auf die Mittel der Gewalt zu verzichten und heilt sogar das
rechte Ohr des Knechtes des Hohenpriesters (vgl. Lk 22,51a). Jesus steht fiir die
Gewaltlosigkeit und verzichtet auf jegliche Mittel der Gewalt, was die Passions-
geschichte Jesu eindeutig beweist.>® Er lebt die Gewaltlosigkeit im Vertrauen auf
Gott, seinen Vater, der ihn an seiner Heilsmacht teilnehmen ldsst. Die Haltung
der Gewaltlosigkeit erwartet und fordert er auch von seinen Nachfolger:innen.
Gewaltlosigkeit ist fiir die biblische Christologie und fiir die Nachfolge Jesu un-
entbehrlich, konstitutiv und richtungsweisend.

Jesus spricht in den Evangelien von Schwert, Waffen und Heer auch im me-
taphorischen Sinn. Metaphorisch verursacht das Kommen Jesu und die Entschei-
dung fiir thn wie ein Schwert (péyopa) die Trennung und die Entzweiung sogar
in den Familien unter nahen Verwandten und Hausgenossen (vgl. Mt 10,34—
36).%° Weiter redet Jesus iiber das himmlische Heer mit ,,zwolf Legionen von

3% In diesem Sinn schreibt auch Roland Deines, Die Zeloten des Josephus und die Radikalitét Jesu.

Gemeinsamkeiten und Unterschiede, in: Conzen Woyke (Hg.), Eifer Gottes — Eifern fiir Gott.
Radikalismus und Fanatismus in der biblischen Tradition und ihrer Auslegungsgeschichte
(BThSt 181), Géttingen 2020, 219-2609.

60 In Bezug auf Mt 10,3436 schreiben Grilli/Langner, Matthdus-Evangelium (Anm. 29) 176: ,,Die
Ankunft des Messias und die Beziehung zu ihm stellt alle anderen Beziehungen in Frage: das
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Engeln* (vgl. Mt 26,52), das unvorstellbar stirker als reale militirische Kraft bei
seiner Gefangennahme ist. Jesus, ausgeliefert der irdischen Gewalt, vertraut auf
die stirkere und groBere himmlische Macht seines Vaters.

In 1 Thess 5,8-10, Rom 13,12 und Eph 6,10-17 werden die Christen aufge-
rufen, sich mit den hervorragenden geistlichen und gewaltlosen Waffenstiicken
auszuriisten. Im Unterschied zu Eph 6,10—-17 werden diese geistlichen Waffen in
1 Thess 5,810 (Trias von Glaube, Liebe und Hoffnung: der Panzer des Glaubens
und der Liebe und der Helm der Hoffnung auf die Rettung) und in R6m 13,12
(die Waffen des Lichtes) im Blick auf die Parusie Jesu eingesetzt. Das Schwert
und zwar das ,,Schwert des Geistes* (payopa tod wvedparog), das das ,,Wort
Gottes* ist, wird innerhalb der geistlichen Waffenriistung nur in Eph 6,17 er-
wéihnt.

Das ,,Wort Gottes* hat enorme Kraft, Macht und Gewalt. Metaphorisch ist
das ,,Wort Gottes* das ,,Schwert des Geistes* (Eph 6,17). Nach Hebr 4,12 1st das
,Wort Gottes* lebendig, kraftvoll und schérfer als jedes zweischneidige
»Schwert® (uayopa). Es durchdringt den ganzen Menschen (Leib, Seele, Geist)
und kann wesentlich kognitive, psychische und spirituelle Vorgénge und Ent-
scheidungen steuern, beurteilen und bestimmen (vgl. Hebr 4,12—13).

In der Offenbarung des Johannes spielt das ,,Schwert* (vor allem der Begriff
poupain) eine besondere Rolle innerhalb der Christusvisionen. In der Anfangsvi-
sion ist der Menschensohn (Jesus) inmitten seiner Gemeinden mit dem
»Schwert* (poueain), das aus seinem Mund kommt, charakterisiert (vgl.
Offb 1,16).%! Er , trigt das Schwert nicht in der Hand, sondern im Mund“®.
Dadurch wird die Macht seines Wortes hervorgehoben. Mit dem scharfen zwei-
schneidigen ,,Schwert (poueaian)“ seines Mundes vermag er auch — bildhaft aus-
gedriickt — ,,Kriege zu fiihren* (moAepéw) (vgl. Offtb 2,12.16). In der Vision in
Oftb 19,11-21 lasst der Reiter auf dem weillen Pferd, der ,,das Wort Gottes*
heif3t, sich mit Jesus identifizieren. Das ,,Schwert* (poupaia) aus seinem Mund
symbolisiert die richterliche Funktion und die endgiiltige Kraft des Wortes Got-
tes. In diesem Sinn hat das ,,Schwert* aus dem Mund Jesu theologische und
christologische, eschatologische und soteriologische Relevanz.

Kommen des Messias hat eine so gewaltige Sprengkraft, dass sie sogar familidre Bande auflost
und sie als neue Gemeinschaft mit dem Messias als Hausherren ordnet (10,25).

8 Die Anwendung von popgaio im Christusbild von Offb kommentiert Neumann, Waffen (NT)
(Anm. 2): ,,Der Sprachgebrauch mag aus dem Wunsch des Verfassers resultieren, seine Christus-
Figur gegen die romischen Truppen mit ihren Kurzschwertern abzugrenzen.*

62 Kunz-Liibke/Mayordomo, Frieden (Anm. 17) 171.
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,Die Christen und Christinnen erscheinen in keiner Vision als Mitkdmp-
fende. Thre Aufgabe ist es viel eher, gewaltlos durchzuhalten, zu bezeugen und
zu siegen. %

Die Leser:innen, die im Neuen Testament die ,,Schwert“-Worte (péyorpa
bzw. pougpain) in ihrem Kontexten analysieren, machen damit nicht nur eine
sprachliche und literarische Textanalyse, sondern konnen auch relevante theolo-
gische und christologische Ergebnisse finden. Unter ithnen ragen zwei hervor:

(1) Die Gewaltlosigkeit Jesu: Jesus antwortet auf die Gewalt nicht mit Ge-
gengewalt. Er verzichtet konsequent auf das Schwert im wortlichen Sinn und auf
jegliche Mittel der physischen Gewalt. Die Nachfolge Jesu bedeutet auch fiir
seine Nachfolger:innen aller Zeiten, dem gewaltlosen Jesus zu folgen und auf
das ,,Schwert* und andere Mittel der Gewalt bewusst zu verzichten.

(2) Der gewaltlose Jesus bleibt jedoch nicht ohne jegliche Waffe und Macht.
Die einzige Watffe, die Jesus anwendet, ist das metaphorische ,,Schwert*, das das
Bild fiir das Wort Gottes ist und das in den Christusvisionen der Offenbarung
des Johannes aus dem Mund Jesu hervorkommt. Das Wort Gottes hat eine gro-
Bere Kraft als physische Gewalt. Es durchdringt den ganzen Menschen (Leib,
Seele, Geist), richtet ithn und die Vélker und siegt auch im Endkampf. Die Ge-
waltlosigkeit Jesu und sein Schwert — das Wort Gottes — schlieBen sich nicht aus,
sondern ergénzen einander. Auch die Nachfolger:innen Jesu und die Leser:innen
sind aufgefordert, gewaltlos mit Hilfe des Wortes Gottes in kommunikativer
Weise Jesus nachzufolgen und mit ihm in jeder Lage bis zur Vollendung der
Welt verbunden zu sein.
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